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Vorwort

Mehr als dreif3ig Jahre liegt meine erste Begegnung mit Thomas
von Aquin, seinem Denken und seinen Schriften nun zurtick.
Seither ist Thomas mir zu einem bestandigen Begleiter bei mei-
nen philosophischen und theologischen Studien geworden.

Es waren weniger eigene konkrete Fragestellungen, die mich
zu Thomas fithrten und fiir die ich in seinen Schriften eine tragfa-
hige Losung zu finden hoffte, als vielmehr der Eindruck einer
grundlegenden Klarheit und Geordnetheit, einer Niichternheit
und Sachlichkeit seines Denkens, die dazu einluden, ihm als Leh-
rer zuzuhdren und nachzuvollziehen, wie er selbst Fragestellun-
gen formuliert, Probleme angeht und Schwerpunkte setzt - und
damit markiert, was ihm wichtig ist.

Zum besonderen Schliissel wurde mir dabei die Einsicht in
die grundlegende Rolle, die der Lehre von der Seele im thomani-
schen Denken zukommt. Insbesondere die Bestimmung der
Seele als Akt, ihre Erschlieffung in unmittelbarem Bezug zur
eigenen Selbsterfahrung und die damit verbundene durch und
durch dynamische Selbstwahrnehmung des Menschen machten
mir das Denken des Thomas in seinen , existentiellen” Dimen-
sionen zuganglich. Zusammen mit der Einsicht, dafs ein Akt
oder eine Tétigkeit stets natiirlicherweise auf ein Ziel hin ausge-
richtetist und dafl Akt und Ziel von Thomas inhaltlich vor allem
unter dem Aspekt des menschlichen Strebens nach Erkenntnis
gedacht werden, eroffnete sich der Zugang zu einem fruchtba-
ren Verstehen.

Auf dieser Basis ging es mir darum, Thomas moglichst um-
fassend kennenzulernen: als Philosophen wie als Theologen, als
Interpreten des Aristoteles wie als Ausleger der Heiligen Schrift,
ja: es ging mir darum, ihn als Menschen und als Personlichkeit
wahrzunehmen, die hinter dem sachlich-objektiven Stil seiner
Werke fast vollig zu verschwinden scheint - als Zeugen des
Glaubens und der Wahrheit in der ebenso vielschichtigen wie
umfassenden Bedeutung, die dieser Begriff fiir sein Denken und
Schreiben besitzt. Es ging mir - kurz gesagt - darum, den , Doc-
tor communis” nicht nur auf Einzelfragen reduziert, sondern als
ganzen zu entdecken.

Zu den préagenden Eindriicken meiner ersten Begegnung mit
Thomas gehorten seinerzeit seine liturgischen Dichtungen und
Gesénge zur Eucharistie und das Staunen tiber ihre sprachliche
Schonheit und Prignanz - und ich vermute, eine bessere erste
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Bekanntschaft mit ihm kann man nicht machen. Diese poeti-
schen Texte sind seither zu einer Art Hintergrundmelodie mei-
ner Thomas-Studien geworden. Aus ihrem Impuls heraus ist
auch das vorliegende Buch gewachsen, als eine kleine , Summe”
meiner bisherigen Beschéftigung mit Thomas von Aquin und
meines Anliegens, Zugidnge zu seinem Denken zu schaffen,
Interesse an seiner Philosophie und Theologie zu wecken und
zur Lektiire seiner Texte anzuregen - kurz: Leser fiir sein Den-
ken zu gewinnen. Manche der folgenden Abschnitte wurden
bereits an anderer Stelle separat versffentlicht, doch bedurfte es
einer umfassenden Uberarbeitung und Integration dieser Texte
fiir die folgende Darstellung. Dabei ist mir bewufit, daf} die
vorgelegte Interpretation immer nur eine Skizze sein kann und
den Charakter eines Versuchs hat.

Der erste, der mir einen Zugang zum Denken des Thomas von
Aquin vermittelte, war Josef Pieper (1904-1997), den ich in seinen
letzten Lebensjahren bei seinen Vorlesungen an der Universitét
Miinster noch selbst erleben durfte. Seinem Namen wird der Leser
auf den folgenden Seiten in Zitaten und Verweisen immer wieder
begegnen - in der Regel in affirmativer und zustimmender Weise.
Der Sinn eines solchen Zitats liegt im allgemeinen ja nicht darin,
sich auf eine fremde Autoritit zu berufen, sondern darin, den
Gedanken des anderen zum eigenen zu machen. Im besonderen
Fall verbinden sich mit der Zitation iiberdies ein Dank fiir die
denkerische Wegweisung sowie das bleibende Staunen tiber die
Fiille an Kenntnis, Einsicht und Urteilskraft, die sich darin zu
Wort bringen und auch dem Fortgeschrittenen immer neu als
bleibend tragfihiges Fundament erscheinen.

Fiir die grof3ziigige Moglichkeit der Veroffentlichung im Pneu-
ma-Verlag und die freundschaftliche und geduldige Unterstiit-
zung meines Vorhabens danke ich herzlich Dr. Dr. Thomas
Schumacher. Fiir die griindliche Korrekturlektiire des Manu-
skripts und seine konstruktiven Verbesserungsvorschlige danke
ich Herrn OStR a.D. Wolfgang Hohl. Fiir die Zeit, die sie mir
gelassen hat, um dieses Buch zu schreiben, gilt schliefdlich mein
besonderer Dank meiner Familie. Thr widme ich dieses Werk:
Adelheid, Johannes und Helena.

Dinslaken, im Advent 2021 Hanns-Gregor Nissing

Einfiihrung

Die letzten Worte des Thomas von Aquin

1. Fossanova im Mirz 1274

Es wird nicht sehr kalt gewesen sein in diesen ersten Marztagen
des Jahres 1274. Die Winter in Latium sind in der Regel mild,
und wenn man von Sizilien kommt, erwarten Kélte und Schnee
den Reisenden erst im Norden, in der Emilia oder sogar erst
nordlich von Genua. Vielleicht war es regnerisch, vielleicht
waren aber auch bereits die ersten Vorboten des anbrechenden
Friihlings in der Luft zu spiiren.

Mit der Zisterzienserabtei Fossanova, etwa 90 Kilometer siid-
lich von Rom gelegen, hatte Thomas von Aquin (* 1224/5), Monch
im Predigerorden und Leiter des Generalstudiums von Neapel,
die letzte Station seines irdischen Lebenswegs erreicht. Er war sich
dessen bewuf3t, wie die dlteste Biographie berichtet. Auf der Reise
zum Konzil von Lyon hatte er in der Abtei zunéchst nur einige
Tage neue Krifte sammeln wollen. Als er jedoch

allzu schwach zu werden und er seinen Tod vorauszuahnen
begann, da bat er mit grofier Ergebenheit (cum magna devotio-
ne), man moge ihm die Wegzehrung fiir die christliche Pilger-
reise reichen, das hochheilige Sakrament des Leibes Christi. Als
es thm ehrfurchtsvoll vom Abt und den Modnchen gebracht
wurde [...] und nachdem er einige weitere fromme Worte vor-
ausgeschickt hatte, die die Erinnerung der Zuhdorer nicht fas-
sen konnte, sprach er das Folgende:

Adoro te devote, latens veritas —
1 Ich bete dich ergeben an, verborgene Wahrheit,
dich, der du dich unter diesen Gestalten wahrhaft verbirgst.
Dir unterwirft sich mein ganzes Herz,
denn indem ich dich betrachte, verschwindet alles.

5 Sehen, Tasten, Schmecken gehen bei dir fehl,
durch das Horen allein aber glaubt man sicher.
Ich glaube, was immer der Gottessohn gesagt hat,
nichts ist wahrer als das Wort dieser Wahrheit.
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Am Kreuz verbarg sich nur die Gottheit,

10 hier aber verbirgt sich zugleich auch die Menschheit.
Indem ich beide wahrhaft glaube und bekenne,
bitte ich, was der reuige Schicher bat.

Die Wunden schaue ich nicht wie Thomas,
als meinen Gott bekenne ich dich dennoch.

15 Mach doch, dafl ich dir immer mehr glaube,
auf dich Hoffnung habe, dich liebe.

O Gedichtnis des Todes des Herrn,
lebendiges Brot, das dem Menschen Leben gewdhrt.
Gewdhre mir, immer von dir zu leben,

20 ynd daf§ du mir immer stif§ schmeckst.

Giitiger Pelikan, Herr Jesus,

Reinige mich Unreinen mit deinem Blut.

Ein Tropfen von ihm kann heil machen,

kann die ganze Welt von allem Frevel rein machen.

25 Jesus, den ich jetzt verhiillt anschaue,
wann wird sein, wonach ich so sehr diirste?
Indem ich dich unverhiillten Angesichtes erkenne,
werde ich sehend deiner Herrlichkeit gliickselig sein.

[...] Nachdem er in ergebener Weise [...] das Sakrament emp-
fangen hatte, begehrte er fiir den folgenden Tag die heilige
Olung, das Sakrament der Sterbenden [...]. Und wenig spi-
ter gab er seinen Geist dem Herrn zuriick. [...] [Er] starb [...]
im neunundvierzigsten Lebensjahr [...] am 7. Mirz in der
Morgenstunde.

1 Wilhelm von Tocco, Historia sancti Thomae de Aquino 58 und 65 (ed. le
Brun-Gouanvic, S. 197, Z. 3-S. 199, Z. 64; S. 205, Z. 2-5). - Im folgenden
zitiert als: Historia mit Angabe des jeweiligen Kapitels und der Zeilen-
nummern. - Dem Hymnus folgen nach der Darstellung Toccos noch ein
kurzes Gebet zum Kommunionempfang, das , Sumo, te”, sowie der Ruf:
,Du Konig der Herrlichkeit, Christus, du bist der ewige Sohn des Va-
ters.” - Als Unterstellung der eigenen Lehre unter das Urteil der Kirche
hat das Gebet allerdings wohl eher einen rechtlichen Charakter. - Der
Todestag des Thomas, der 7. Mérz, war auch bis zur Liturgiereform sein
Gedenktag im Festkalender der romisch-katholischen Kirche. Seither
wird sein Gedenktag am 28. Januar, dem Tag der Uberfiihrung seiner
Gebeine nach Toulouse (1369), gefeiert. - Zu den Ursachen der letzten
Krankheit des Todes des Thomas vgl. J.-P. Torrell (1995), 302-308 - Des-
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2. Das poetische Testament des Thomas von Aquin -
und ein besonderer Zugang zu seinem Leben und Denken

»Was jemand zuletzt spricht [...], ist es, das am meisten im Ge-
déchtnis haften bleibt [...] und das sich um so tiefer in unsere
Seele einpragt”2, hat Thomas selbst einmal gesagt. Seine eigenen
letzten Worte scheinen in dieser Hinsicht - mag die erwahnte
Schilderung den Tatsachen entsprechen oder sich der Aus-
schmiickung seitens des Biographen verdanken - ihre Wirkung
nicht verfehlt zu haben.

(1) Denn mehr noch als seine grofien theologischen und philo-
sophischen Werke - mehr als durch die Summa theologine etwa
oder durch seine Kommentare zur Heiligen Schrift oder zu den
Werken des Aristoteles (384-322 v. Chr.) - sind es seine Dichtun-
gen, seine Hymnen und Gebete zur Eucharistie, mit denen Tho-
mas im Glaubensleben der Kirche bis heute préasent geblieben ist.

(2) Und treffend hat man von dem soeben zitierten Text, mit
dem Thomas sich in die grofie Tradition christlicher Hymnendich-
ter eingeschrieben hat, gesagt, seine wenigen Verse hitten ,, mehr
als viele Biicher dazu beigetragen [...], die katholische Frommig-
keit zu formen”3.

Der Hymnus ,, Adoro te devote” gilt vor allem als letztes Zeugnis der
besonderen eucharistischen Frommigkeit des Thomas. Als solcher
ist er verstanden und gedeutet worden - zumal in jiingerer Zeit.4
Und in der Tat kann die Verehrung der Eucharistie als , Brenn-
punkt” (focal point) seines geistlichen Lebens angesehen werden.5

Doch lassen sich seine letzten Verse dartiber hinaus - und dies
ist die These dieses Buchs - noch in einem weiteren und umfassende-
ren Sinne verstehen, ndmlich als Verse, in denen sich - iiber die
eucharistische Thematik hinaus - die Grundmotive seines Denkens
und die Grundkonturen seiner Personlichkeit im ganzen kristallisie-
ren. Das , Adoro te devote” beséfle demnach den Rang eines , poeti-
schen Testaments”, in dem sich in konzentrierter Weise die wesent-
lichen Gedanken und Einsichten wiederfinden, die Thomas in

sen Standardwerk zur Biographie des Thomas wird im folgenden wie-
derholt Bezugspunkt meiner Darstellungen sein.

2Thomas, S.th. 11173, 5 c. im Zusammenhang der Erérterung der Worte
Christi beim letzten Abendmahl. - Zur Zitation der Werke des Thomas
vgl. unten das Abkiirzungsverzeichnis auf S. 456f.

3 A. Wilmart (1929), 21-40 und 149-176.

4Vgl. R. Wielockx (1998); J.-P. Torrell (22000); J.-H. Tiick (2005); R. Can-
talamessa (2006); A. Stock (2012).

5Vgl. S. Tugwell (1988), 265. - Vgl. dazu unten S. 309-339.
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seinem Leben und Schaffen bewegt haben. Es hitte den Rang eines
Schliisseltextes, der geeignetist, in ebenso pragnanter wie umfassen-
der Weise einen Zugang zu seiner Philosophie und Theologie zu
eroffnen. Und es bote eine privilegierte Moglichkeit, ihm nicht nur
als Dichter, sondern auch als Denker, ja: als Person zu begegnen.

Mindestens drei Eigenschaften, die den Hymnus charakterisie-
ren, scheinen mir auf einen solchen Rang und eine solche Bedeu-
tung hinzuweisen - handelt es sich bei den Versen des , Adoro te
devote” doch in einem herausragenden Sinne um perséinliche Rede
(Abschnitt 2.1), um verdichtete Rede (Abschnitt 2.2) und um endgiil-
tige Rede zu Gott - und zwar im Licht der anbrechenden Ewigkeit
(Abschnitt 2.3).

2.1. Personliche Rede

Auffallend haufig sagt Thomas im , Adoro te devote” ,Ich”: ,ich
glaube”, ,ich bekenne”, ,ich bitte”, ,ich schaue (nicht)”, ,ich
diirste”, ,ich erkenne”, ,ich werde gliickselig sein”. Gleich in
den ersten Worten heifst es programmatisch: ,ich bete an” -
adoro. Dies ist ungewohnlich. In seinen sonstigen Schriften sagt
Thomas fast nie ,,ich”, hier sagt er es dauernd!

In der Regel ist das Reden und Schreiben des Thomas von
Aquin von einer zuriickhaltenden Objektivitit und sachlicher
Distanz bestimmt. Seine Person scheint zumeist fast v6llig hinter
dem verhandelten Sachverhalt zuriickzutreten, und es finden sich
in seinen Schriften - ganz anders etwa als im Werk des hl. Augu-
stinus (354-430) - nur wenige Stellen, an denen er mit personlicher
Beteiligung hervortritt.6 Und selbst wenn dies geschieht und
Thomas eine personliche Stellungsnahme formuliert, so geschieht
dies zumeist ,, versteckt” hinter dem Zitat eines Kirchenvaters.”

Thomas war ein zuriickhaltender und innerlicher Mensch -
doch es scheint, dafi gerade das Gedicht oder der Gesang eine
besondere aufschliefende Kraft fiir seine Seele hatten. Schon seine
altesten Biographen berichten von der emotionalen Resonanz,
welche die Psalmen beim Chorgebet fiir ihn hatten,® und er selbst

¢ Vgl. hierzu J. Pieper (21987), 11, und (2001a), 251f.

7 Vgl.dazu unten S. 57 und S. 185.

8 Vgl. Wilhelm von Tocco, Historia 29 (Z. 28-31). - Entsprechend hebt Tho-
mas selbst in seinem kurz vor seinem Lebensende begonnenen und
unvollendet gebliebenen Prolog zu seinem Psalmenkommentar (1273 /4) Inhalt
und Wirkung des Psalters hervor: er bringt den Menschen in all seinen
Strebungen und Leidenschaften zum Ausdruck und bewirkt aufgrund der
Inspiration durch den Heiligen Geist die , Erhebung des Geistes” (elevatio
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schreibt dem Gesang eine umfassende, Denken und Gemiit glei-
chermafien ansprechende Wirkung zu: In ihrer Differenziertheit
vermogen Melodie und Téne der Seele des Menschen am besten
zu entsprechen® und ihn in einer eigenttimlichen Unmittelbarkeit
und Urspriinglichkeit seines Wesens zur Sprache zu bringen -ihn
mit ganzem Herzen, mit Leib und Seele, gegenwirtig zu ma-
chen.!0 In ihrem starken personlichen und unmittelbaren, mitunter
sogar tiberschwenglichen Ton (,,un ton directe”, wie man gesagt
hat!l) er6ffnen die Verse des , Adoro te devote” mithin einen Ein-
blick in das Innere des Thomas von Aquin. Ja: sie bieten so die
Moglichkeit, sein Denken gewissermaflen ,,von innen her” nach-
zuvollziehen.12

Dabei geschieht diese Selbstaussage keineswegs monologisch
und als Selbstgesprach (soliloquium), sondern im Dialog: als Anre-
de und Gebet (oratio): Gegeniiber und Adressat der Rede ist Jesus
Christus, der in der Eucharistie gegenwiértig ist. Ebenso haufig wie
das Personalpronomen der ersten Person ,ich” begegnet daher
das Wort ,du” in seinen verschiedenen Formen und Flexionen
und verleiht dem Text einen grundlegend dialogischen Charakter:
,Ich bete dich ergeben an”, ,du, der du dich verbirgst”, ,dir unter-
wirft sich mein Herz", , dich betrachtend”, , dich unverhiillten
Angesichtes schauend” ,,werde ich deiner Herrlichkeit gliicklich
sein”.13 Es la3t sich in der Abfolge der Strophen sogar eine eigen-

mentis) und die Vereinigung mit Gott: vgl. Super Ps. prol. - Zur Bedeutung
des Chorgebets vgl. De subst. sep. prol. (Z. 1-4).

9Vgl. Thomas, S.th. II-11 91,2 c.: ,Offensichtlich werden die Gemiiter der
Menschen durch verschiedene Melodien auf verschiedene Weisen be-
wegt.” Entsprechend verweist Thomas auf Augustinus, Confessiones X 49
(CCL27,181,10-13): ,Alle Regungen unseres Geistes (omnes affectus spiritus
nostri) finden je nach ihrer besonderen Art in Stimme und Gesang ihren
eigenttimlichen Ausdruck und werden durch geheimnisvolle Verwandt-
schaft geweckt (occulta familiaritate excitantur).” - Zur Bedeutung der Mu-
sik bei Thomas vgl. als Uberblick E. Booth/S. Gallagher (2002).

10Vgl. bereits zum Sinn des laut gesprochenen Gebetes: , Und die Stimme
verbindet sich mit dem Gebet aus einem gewissen Uberstrémen der Seele
auf den Korper (ex quadam redundantia ab anima in corpus) aufgrund heftigen
Beriihrtseins (ex vehementi affectione).” (Thomas, S.th. II-11 83,12 c.).

117.-P. Torrell (22000), 370.

12 Diese individuelle Perspektive ist fiir das Beten des Thomas insge-
samt kennzeichnend, scheint er doch mehr noch als das Gebet der Ge-
meinschaft das personliche Gebet geschétzt und gepflegt zu haben: vgl.
Wilhelm von Tocco, Historia 29 (Z. 32-36) - Zugleich entspricht er damit
einer Individualisierung von Gebet und Spiritualitit, die fiir seine Zeit im
allgemeinen kennzeichnend war: vgl. dazu H.-G. Nissing (2020a), XVIf.

13 Allein zehnmal finden sich im lateinischen Original die Personalpro-
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tiimliche Dynamik beobachten, die zunéchst beim ,,Ich” ansetzt,
aber mehr und mehr zum ,,Du” hindrangt: in den z.T. emphati-
schen Anrufungen!4, Bitten!5 und Fragen!6, die mehr und mehr an
die Stelle der eigenen Selbstthematisierung treten und damit dem
Anderen zunehmend Raum und Prisenz geben. In diesem Raum,
dem Raum des Gebetes, hat alles menschliche Sprechen seinen Ur-
sprung. Aus ihm heraus formen sich alle weiteren Worte.

2.2. Verdichtete und geordnete Rede

Uberdies bringt der Hymnus in gesteigerter Weise eine zentrale
Eigenart thomanischen Sprechens zum Ausdruck, die sich auch in
seinen anderen Texten zeigt: sein Bemiihen um kurze, lichtvolle
und geordnete Rede, seine Fahigkeit zur knappen, pragnanten
und zugleich klaren Aussage. , Kein Schriftsteller”, so bemerkt E.
Gilson einmal, , hat je mehr gesagt mit weniger Worten”17, und J.
Pieper hat die Worte und Sitze des Thomas von Aquin mit , kri-
stallischen Bildungen” verglichen und bereits in der herben, fast
schmucklosen und trockenen Klarheit seines Stils sogar &stheti-
sche Qualitdten erkannt: , Diese Sprache ist schon, wie ein vollen-
detes Werkzeug schon ist“18 — wobei der Begriff ,Werkzeug”
vielleicht weniger an eine Bohrmaschine, als an die menschliche
Hand, nach Aristoteles das , Werkzeug der Werkzeuge” (organon
organon)® denken lassen sollte. Thomas selbst hat dieses Stilideal zu
Beginn seiner Summa theologiae in geradezu klassischer Weise formu-
liert.20 Drei Aspekte sind dafiir kennzeichnend:

(1) In seinem Bemiihen um Kiirze und Klarheit der Diktion
versteht er sich in unmittelbarer Nachfolge des Verbum abbrevia-
tum, von dem der Prophet Jesaja (vgl. Jes 10,22f) und der Apostel

nomina ,te” und ,me” - und zwar in besonderer metrischer Betonung.
14Vgl. V.17:,,0 Gedichtnis des Todes des Herrn”; V. 21: , Treuer Peli-
kan, Herr Jesus”; V 25: ,Jesus”.

15 Vgl. V. 15f.: ,Mach doch, daf ich dir immer mehr glaube”, V. 19:
»,Gewéhre mir, immer von dir zu leben”; V. 22: ,Reinige mich Unreinen
mit deinem Blut”.

16 Vgl. V. 26:, Wann wird sein, wonach ich so sehr diirste?”

17 E. Gilson (1955), 325.

18], Pieper (2001a), 252.

19 Vgl. Aristoteles, De partibus animalium IV 10 (687a6-b5). - Gerade an
Aristoteles rithmt Thomas die Kiirze seines Stils und stellt ihn der weit-
schweifigeren Rede der Platoniker gegeniiber: vgl. Exp. Perih.17 (Z. 34f.);
18 (3971.): Super De div. nom. prol.; Super De an. 18 (Z. 3-13) u.o.

20 Vgl. Thomas, S.th. I prol; vgl. ferner Exp. Perih. ep. nunc. - Vgl. dazu
unten S. 237f.
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Paulus (vgl. Rom 9,28) sprechen: Das Ewige Wort des Vaters, das
in seiner Unermefilichkeit alles umfaf3t, hat sich in seiner
Menschwerdung , klein” (brevis) gemacht, ,um den durch die
Stinde erniedrigten Menschen zur Hohe der gottlichen Herrlich-
keit zuriickzurufen”, und seine Lehre in einer ,, kurzen Summe
des menschlichen Heils” (sub brevi summa humanae salutis) zu-
sammengefafit.?! An seinem Vorbild hat sich alles Reden des
Verkiindigers und Theologen zu orientieren. - Und in den Ver-
sen des Dichters Thomas gewinnt dieses Stilideal eine besondere
Intensitdt und Dichte.

(2) Konstitutiv fiir die derart zusammengeraffte und verdich-
tete Rede des menschgewordenen Gotteswortes ist die Verwen-
dung sinnenfilliger Bilder, von Symbolen, Parabeln und Gleich-
nissen, mit denen Christus den Menschen das Reich Gottes ver-
kiindet (vgl. Mt 13). SchlieSlich nimmt alles menschliche Erken-
nen seinen Anfang bei den Sinnen und ist bleibend auf diese
verwiesen.22 So kann auch einem unkundigen und ungetiibten
Verstiandnis der Horer entsprochen werden: Wenn diesen

das Gottliche mit Bildern erklirt wird, vermaogen sie es besser
aufzufassen und zu behalten. Daher wollte der Herr in Para-
beln reden, um ihrem Erinnerungsvermogen besser zu entspre-
chen [...] und seine Lehre so vermitteln, daf8 sie diese mehr in
Erinnerung behalten wiirden.2

Entsprechend verwendet auch Thomas im , Adoro te devote”
vielfaltig bildhafte Vorstellungen und Motive, die er der Heili-
gen Schrift entnimmt.24 So ist der Hymnus in der Tat ein durch
und durch biblischer Gesang: , La bible affleure chaque mot.”2
In geballter Weise zeigt es damit die elementare und kaum zu
iiberschitzende Bedeutung, die der Heiligen Schrift im Denken
und Schaffen des Thomas zukomm(t.26

21 Vgl. Thomas, Comp. theol. 11 (Z. 1-20). - Das Motiv hat seinen Ur-
sprung bei den Kirchenvitern (vgl. v.a. Irendus von Lyon), ja: in der
Heiligen Schrift selbst (vgl etwa vgl. Sir 32,8) - Zu diesem Topos vgl. J.-P.
Torrell (1982), 235f.; H. de Lubac (1999), 204-217. - Zur Kiirze als Stilideal
im Mittelalter vgl. v.a. E.R. Curtius (*1963), 479-485.

2 Vgl. Thomas, Super De an. 111 7 (Z. 80-96).

2 Vgl. Thomas, Super Matth. XIII 1 (n. 1082). - Die Vielzahl der Parabeln
erklart sich aus der Vielzahl der Affekte der Menschen und der Vielfalt, sie
anzusprechen (vgl. ebd.; ferner (n. 1092; 1099-1119; 1171-1174); S.th. 110.

2 Vgl. in diesen Zusammenhang gehért auch die Identifizierung des
»Ich” mit verschiedenen biblischen Figuren: vgl. dazu unten S. 33f.

25 J.-P. Torrell (22000), 375.

2 Vgl. H.-G. Nissing (2017a). - Dazu unten S. 144-164.
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(3) Schliefilich gehort zur klaren und lichtvollen Rede auch das
Motiv der ,,Ordnung” und des ,,Ordnens” (ordo). Thomas stelltes
als vorrangige Aufgabe des Weisen heraus: ,Sapientis est ordina-
re”, heifdt es programmatisch in seiner wohl personlichsten Selbst-
auskunft am Anfang der Summa contra Gentiles.2” Das Motto ist
den Schriften des Aristoteles entnommen,?8 doch besitzt es sein
biblisches Pendant in der Vorstellung des géttlichen Schopfers, der
alles ,nach Ma83, Zahl, Gewicht geordnet hat” (Weish 11,21). An
dieser Ordnung hat der Theologe Maf} zu nehmen, so dafs das
Bemiihen um Ordnung der Begriffe und Argumentation zum
konstitutiven Element seines Schaffens gehort. - Im , Adoro te
devote” ist die genannte Eigenschaft thomanischer Rede zusitzlich
iiberformt durch die Art dichterischer Gestaltung, die ihr eine
besondere Zu- und Eingangigkeit verleihen: Durch Versmaf,
Rhythmus und Reim besitzt sie eine Ordnung, die auf Sinne und
Verstand gleichermafien zu wirken vermag. Gerade als solche a3t
sie sich gut einpragen und memorieren.

In konzentrierter Weise versammelt das ,, Adoro te devote” so
die wesentlichen Charakteristika thomanischen Stils — und dies,
wie schon gesagt, nicht nur im Modus des Gedichts, sondern
des Gebetes!2?

2.3. Endgiiltige Rede zu Gott im Licht der anbrechenden Ewigkeit

Thomas hat das Gebet als ,, Ausdruck der Sehnsucht” (desiderii
interpres) und ,Sprache der Hoffnung” (interpretativa spei) be-
stimmt.30 So heifit Beten heif3t stets, das endgiiltige Ziel in den
Blick nehmen, d.h. die ewige Gliickseligkeit, und sein Bitten und
Sehnen von hier aus zu ordnen.3! Es ist diese Perspektive, aus
welcher das ,, Adoro te devote” seine eigentiimliche Dynamik und
seine Richtung gewinnt. Zugleich spricht sich in ihr die , teleologi-
sche Grundsignatur” aus, die das Denken und die Personlichkeit
des Thomas von Grund auf bestimmt und die eine Art ,Haupt-

2 Vgl. Thomas, S.c.G.11 (n. 2).

2 Vgl. Aristoteles, Topik 111 (109a27).

2 Zu den rhetorischen oder poetischen Dimensionen des Gebetes vgl.
Thomas, Super IV Sent. d. 15,4,1,1 c.

30 Vgl. Thomas, S.th. 1I-11 83,1 obi. 1; 83,9 c. etad 2; II-1117,4 c. u.6. - Zur
Gebetstheologie des Thomas vgl. H.-G. Nissing (2020a) sowie ausfiihrlich
L. Maidl (1994).

31 Vgl. hierzu bereits den Hinweis in S.c.G. 11 (n. 2), daf8 das Ziel jenes
entscheidende Kriterium ist, das der Mafistab fiir das Ordnungsvorhaben
des Weisen ist: , Fiir alles aber, was auf ein Ziel hingeordnet ist, muf3 die
Regel des Lenkens und Ordnens vom Ziel her genommen werden.”
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schlagader” seiner Philosophie wie Theologie ist: sein Streben,
zum Ziel zu kommen, seine Sehnsucht nach der endgiiltigen
Vollendung. Thomas denkt alles vom Ziel her bzw. auf das Ziel
hin. Alles andere ordnet sich darum herum. So kann man Thomas
nicht verstehen ohne sein gedankliches Ausgerichtetsein auf das
letzte Ziel, das Ewige Leben, das wie ein , Wasserzeichen” immer
wieder durch seine Texte hindurchscheint! - In der Stunde des
Todes zum Ausdruck gebracht, gewinnt dieses Sehnen und mit
ihm der Hymnus in gesteigerter Weise an Aktualitdt und Intensi-
tét.32

Die Todesstunde gilt ja als der wichtigste Zeitpunkt im Le-
ben eines Menschen, als Moment gesteigerter Freiheit und hoch-
ster Individualitit. In ihr faf$t der Mensch sich selbst und sein
Leben zu einer letzten endgiiltigen Aussage zusammen.® In
solchem Sinne L83t sich auch das in der letzten Stunde gespro-
chene , Adoro te devote” als summarische Aussage lesen, in der
Thomas nicht nur seiner Lehre, sondern auch seinem Leben
einen endgiiltigen Ausdruck gibt.3* Und dies nicht nur riickblik-
kend, sondern zugleich auch vorausschauend - im Blick auf die
Zukunft, d.h. im Blick auf die anbrechende Ewigkeit.

Unter diesen Gesichtspunkten muf8 das ,, Adoro te devote” in der
Tat als ein vollig einzigartiger Text gelten! Thomas von Aquin
hat an die 90 Werke verfafit, die Gesamtausgaben seiner Schrif-
ten fiillen ganze Bibliotheksregale, allein die Summa theologiae,
die keineswegs sein umfangreichstes Werk ist, enthalt 502 Quae-
stionen mit ungefihr 3.500 Artikeln und ca. 1,8 Millionen Woér-
tern. Doch in den 28 Versen (oder 148 Wortern im lateinischen
Text) des , Adoro te devote” sind seine Person und sein Denken
wie in einem Brennglas zusammengefafit und ganz und gar
prasent! So bietet der Hymnus eine einzigartige Moglichkeit,
Thomas kennen zu lernen. Wer seine Verse liest oder spricht,
wer sie betet, wird an ihrer Hand unmittelbar hineingefiihrt in
die grofle Gedankenwelt des Thomas - wie auch in seine innere
Welt - und erhilt einen sehr personlichen Einblick in sein Den-
ken. Ich mochte daher im folgenden zeigen, auf welche Weise

32 Zu dieser , teleologischen Grundsignatur” vgl. insbesondere S. 406-431.

3 Vgl. ]. Pieper (1960).

34 Schon die frithsten Biographen berichten in ihren Erzihlungen von
den letzten Stunden des Thomas davon, dieser habe , viel Schones iiber
die Eucharistie gesagt” und ,seine Lehre zusammengefaf3t” (suam doctri-
nam asseruit; Ptoleméaus von Lucca, Historia ecclesiastica nova XXIII 9, ed.
Ferrua, 362, n. 177). - Warum sollte sich diese Bemerkung nicht auf das
L Adoro te devote” beziehen lassen?
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Person und Werk des Thomas von Aquin in den 28 Versen des
,Adoro te devote” in einer verdichteten Weise zum Ausdruck
kommen und von hier aus zugénglich werden.

Relativ leicht lassen sich ja im Text des Hymnus Kerngedan-
ken und Leitmotive entdecken, die zu den zentralen Grundthemen
des thomanischen Denkens fithren. Von ihnen aus konnen jene
grofseren Fragen und Problemhorizonte sichtbar werden, die
Thomas bewegt und die sein Leben und Lehren gepréagt haben.
Durch die Entfaltung dieser Leitmotive kann so ein umfassendes
Bild - oder zumindest eine Skizze - seines Denkens wie seiner
Personlichkeit entstehen.

Vielleicht ist ein solcher Weg, sich Thomas zu nahern, gerade in
der Gegenwart der angemessenste und naheliegendste. Denn es ist
eine unbestreitbare Tatsache, dafs Thomas seine jahrhundertelange
Rolle als Lehrautoritit in der katholischen Kirche inzwischen ver-
loren hat,35 und auch in der Philosophie, die ihn noch linger ge-
schitzt hat, wird er mittlerweile vor allem als religiéser Denker
wahrgenommen, dem man einen Beitrag von genuin philosophi-
scher Qualitit nicht unbedingt zutraut. Uberdies ist das Thomas-
Bild, wie es etwa in philosophiegeschichtlichen Einfiihrungen oder
Schulbiichern anzutreffen ist, zumeist auf den des typisch mittelal-
terlichen Représentanten eines harmonischen Ausgleichs zwi-
schen Vernunft und Glaube, auf den Vertreter der Gottesbeweise,
den spekulativen Metaphysiker oder paradigmatischen Vorden-
ker der politischen Ordnung im Hochmittelalter reduziert.36

Gerade diese Situation birgt indessen die Chance, Thomas
neu zu entdecken. Hierbei mogen die persénliche Qualitit, die
Schonheit und Kiirze seiner Rede ebenso ein Zugangstor bieten
wie der Charakter betenden Sprechens - kommen mit ihnen
doch jene religiosen Dimensionen zum Ausdruck, die sein Wir-
ken von Grund auf bestimmten.3”

Wer also war Thomas von Aquin? Wie hat er gedacht, und was
hat er gelehrt?

3 Vgl. dazu die grundlegenden Uberlegungen J.-H. Tiick (2009), 12-20,
sowie den Literaturiiberblick in V. Leppin (2006),17-28; zuletzt B. Dahl-
ke/ B. Knorn (2018).

% Fiir eine solche Wahrnehmung sind die , Fiinf Wege” (quinque viae) der
Summa theologiae (12, 3) sowie die Opuscula De ente et essentia (,,Vom Seien-
den und von der Wesenheit”) und De regno (,,Vom Herrscher”, auch: ,Von
der Herrschaft des Fiirsten”) in der Regel die zentralen Bezugstexte.

%7 In diese Richtung weist etwa J.-P. Torrell (1996), der allerdings zu die
besondere Gestalt der Frommigkeit des Thomas wenig pointiert und profi-
liert.
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3. Der Hymnus ,,Adoro te devote”:
seine Entstehung, seine Uberlieferung und sein Ort
im Leben und Werk des Thomas von Aquin

Zu Beginn seien nur einige wenige dufSere Informationen zur
Biographie des Thomas, zu seinem Werk und zur Entstehung
des Hymnus vorausgeschickt, die es erméglichen, den Text und
seinen Autor historisch einzuordnen und sie vor dem Hinter-
grund ihrer Welt und ihrer Zeit wahrzunehmen.

Thomas - Sein Leben und seine Zeit. - Bei seinem Tod in der Abtei
Fossanova im Jahr 1274 war Thomas nach dem Zeugnis seiner
Biographen erst 49 Jahre alt.3 Seine Geburt wire demnach auf das
Jahr 1224/5 zu datieren.?® Die Lebenszeit des Thomas umfafst
damit recht genau das zweite und dritte Viertel des 13. Jahrhun-
derts. Man hat daher den ,exemplarischen Charakter” seiner
Biographie hervorgehoben, in der sich ,nahezu samtliche Elemen-
te jenes [...] Jahrhunderts zu einer Art von ,existentieller’ Synthe-
se”40 verkntipfen. Das 13. Jahrhundert - das war die Welt der
grofien gotischen Kathedralen, der aufblithenden Stidte, der Uni-
versitidten, der Wiederaneignung der Philosophie des Aristote-
les und der Bettelorden. Und in der Tat zeigt sich der personliche
Lebensgang des Thomas mit all diesen Elementen seines Zeitalters
auf eigenartige Weise verflochten.

Vor allem nimmt Thomas teil an der &ufSeren und inneren Dy-
namik seines Zeitalters. So ist es kein Wunder, daf er ausgerechnet
auf einer Reise starb. Sein Leben war gepragt von einem bestandi-
gen Unterwegssein, und kaum mehr als drei bis vier Jahre hielt er
sich an einem Ort auf. Wohl an die 15.000 km hat er auf seinen
Wegen durch Europa zu Fuf$ zuriickgelegt.4! Der Grund lag in der
besonderen Mobilitit, die sich mit der seinerzeit ,neuen” Exi-
stenzform des Ordens der Predigerbriider verband.

(1) Thomas hatte den Predigerorden, den der hl. Dominikus
(um 1179-1221) im Jahr 1216 in Toulouse gegriindet hatte, wéh-

38 Vgl. Wilhelm von Tocco, Historia 64 (Z. 2f.)

% Das élteste bekannte Zeugnis aus dem Leben des Thomas von Aquin
ist eine Urkunde der Abtei Monte Cassino vom 3. Mai 1231, die eine
Schenkung von zwanzig Unzen Gold durch Thomas’ Vater, Landulf von
Aquin, - wohl fiir die Oblation - belegt: vgl. U. Horst (2017), 9f. - Die
Urkunde ist abgebildet bei T. Leccisotti (1965), tav. IIl und IIv. - Auchim
Nekrolog der Abtei wird Thomas mit seinem Todestag verzeichnet.

407, Pieper (2001a), 160.

4 Vegl. J.-P. Torrell (1995), 293; M.H. Vicaire (1974), 25 und Anm. 75. -
Zu den Wegen des Aquinaten vgl. A. Walz (1957).
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rend seiner Studien in Neapel zwischen 1239 und 1244 kennen-
gelernt und sich ihm gegen den Widerstand seiner Familie an-
geschlossen. Als jiingstes Kind des Grafen Landulf von Aquin
(*1160/70), eines Ritters (miles) aus dem Hofadel Friedrichs IL
von Hohenstaufen (1194-1250),42 auf der Burg Roccasecca gebo-
ren, war er urspriinglich im Alter von fiinf oder sechs Jahren
von seinen Eltern als Oblate fiir die Benediktinerabtei Monte
Cassino ausersehen worden - wohlméglich mit der Absicht, daf3
er dort eines Tages Abt werden konnte. Indessen erkannte Tho-
mas in der , alternativen Lebensform” der Bettelorden mitihren
biblischen Idealen eines Lebens in radikaler Armut und Wan-
derpredigt die Moglichkeit einer urspriinglicheren, moglichst
buchstédblichen Nachfolge Christi und der Apostel, die in ihrer
Ernsthaftigkeit und Radikalit4t nicht nur auf ihn, sondern auf
viele junge Leute seiner Zeit anziehend wirkte.

Darin besteht das apostolische Leben: alles zu verlassen, um die
Welt zu durcheilen und zu predigen und das Evangelium zu
verkiindigen,*3

so hat Thomas das Ideal der Predigerbriider einmal treffend auf
den Punkt gebracht.

Historisch reprasentierte der Dominikanerorden eine vollig
andere, bisher unbekannte Form des Monchtums. Im Unterschied
zu den , klassischen” Orden der Benediktiner oder Zisterzienser
(a) mit ihrer stabilitas loci, (b) mit bewirtschaftetem Grundbesitz,
(c) der Leitung durch einen Abt und (d) klosterlicher Autonomie

42 Die Linie der Familie 146t sich véterlicherseits bis ins 9. Jahrhundert
zuriickverfolgen, sie ist lombardischen, vielleicht normannischen Ur-
sprungs. Thomas” Mutter Theodora stammte aus neapolitanischem Adel,
dem Zweig Rossi der neapolitanischen Familie Caracciolo. Auch fiir sie
werden normannische Vorfahren angenommen, sie war entfernt mit
Friedrich II. verwandt. Ein Stammbaum der Familie findet sich bei C.A.
Joyau (1895), 31. - ,Thomas stammt nicht aus dem antiken rémischen
Reichsboden; sondern er kommt her aus den neuen Stimmen, die das
Imperium Romanum zunéchst als barbarische Invasionsméchte, dann als
,Besatzung’, schlieflich als gelehrige Schiiler und als die geschichtlichen
Erben tiberfluten und besetzt halten.” (J. Pieper [2001a], 162f.). Thomas
hatte mindestens acht Geschwister: drei Briider und fiinf Schwestern.
Einer seiner Briider, Rinaldo (+ 1245), hat Liebesgedichte in der italieni-
schen Volkssprache verfafit. Seine politischen Aktivitdten, mit denen er
zunichst fiir den Kaiser Partei ergriffen hatte und spéter auf die Seite des
Papstes wechselte, kostete ihn das Leben.

4 Thomas, Contra impugn. 4 (Z. 885-887): ,Haec fuit vita apostolica ut re-
lictis omnibus per mundum discurrerent evangelizando et praedicando”.
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und Autarkie war er als ein (a) als ortsunabhéangiger Personalver-
band (b) ohne Besitz und feste Einkiinfte organisiert, (c) von egali-
tarer Struktur und unmittelbar dem Papst unterstellt und stiitzte
sich (d) in seiner Existenzsicherung im Wesentlichen auf Betteln
und Seelsorge.#4 Damit entsprach er den sozialen, wirtschaftlichen
und kulturellen Wandlungen der Zeit.+5

(2) Seinen , natiirlichen Ort” (oikeios topos) hatte der Orden der
Predigerbriider daher auch nicht mehr in der Abgeschiedenheit
des Landes, sondern in den Stddten mit ihren Ziinften und Magi-
straten, mit Handwerk und Handel, die gleichermafien Orte wie
Symbole der ,,neuen Weltlichkeit” jener Zeit waren: Initiative und
Beweglichkeit verbanden sich dort mit dem Sinn fiir individuelle
Verantwortung zu einer eigenen Dynamik.46 Die Stiadte wurden
fiir die Mendikanten zum priméren Ort, die Menschen zu suchen
und zu finden und ihnen das Wort Gottes zu predigen. - Fiir
Thomas bedeutete der Ordenseintritt mithin den Schritt heraus
aus der alten, im Zerfall begriffenen Feudalordnung des Frithmit-
telalters in jene ,neue Welt”, die unter dem Vorzeichen stadtischer
Freiheit und neuer politischer und wirtschaftlicher Lebensformen
im Begriff war zu entstehen.4”

(3) Um dem Bediirfnis der Stadtbiirger nach religioser Bil-
dung? in Predigt und Seelsorge entsprechen zu kénnen, bedurf-
te es seitens der Bettelorden tiberdies einer gediegenen Ausbil-
dung und eines eingehenden Studiums, das eine umfassende
Kenntnis der Theologie, aber auch der weltlichen Wissenschaf-
ten umfafite. Die Ausbreitung der Mendikanten ist daher maf3-
geblich verbunden mit dem Aufblithen der neuen Institution der
Universititen, die mit Recht als eine spezifisch abendldandische
Einrichtung gelten kann. An vielen Orten, wie etwa in K6In oder
Paris, waren es die Studienhiuser der Bettelorden, die Vorfor-
men der Universitét bildeten.4

4 Vgl. dazu U. Horst (2017), 82ff.

45 Zum zeitgeschichtlichen Kontext vgl. v.a. M.-D. Chenu (*1982), 3-82.

4 Vgl. dazu summarisch ebd., 6ff.

47 Vgl. ebd., 163. - Im Nekrolog der Abtei Monte Cassino ist Thomas im
Ubrigen immer noch verzeichnet: vgl. T. Leccisotti (1965), tav. VIIL

4 Vgl. hierzu unten S. 208f.

4 Vgl. W.P. Eckert (1961). - P. Hellmeier (2016), 22, nennt summarisch
als zentrale Kennzeichen des Zeitalters, auf die Dominikus mit seiner
Griindung reagierte: ,[1] Ein starkes Bevilkerungswachstum, das den
wirtschaftlichen und politischen Aufstieg der Stddte ermdglichte, [2]
de[n] mit dem Aufkommen der Geldwirtschaft verbundene[n] dkonomi-
sche[n] Wandel, [3] die Entdeckung der geographischen Grenzen der Chri-
stenheit, [4] die gestiegenen religidsen Bediirfnisse [insbesondere] von
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Die Stadte mit ihren Konventen und Studienhdusern sind
folglich das Lebensumfeld, in dem Thomas sich nach seinem
Ordenseintritt 1244 in Neapel bewegt und die seine weiteren
Lebensstationen markieren. Sie seien im folgenden zunachst nur
stichpunktartig genannt, um den weiteren Darlegungen ein
chronologisches Raster zu geben:

1246-1252 Paris und Kéln:  Studien und Assistenzzeit bei

Albertus Magnus

1252-1259  Paris: Bakkalaureus und Magister fiir
Theologie (ab 1256)

1259-1268  Italien: Verschiedene Aufgaben im
Dienst des Ordens

ab 1260 Generalprediger des Ordens fiir
die romische Provinz>

1261-1265 Orvieto: Lektor am Dominikanerkonvent
San Domenico

1265-1268 Rom: Magister am Dominikanerkon-
vent Santa Sabina

1268-1272  Paris: Magister fiir Theologie

1272-1273  Neapel: Magister am Dominikanerkon-

vent San Domenico Maggiore

Zur Entstehung des ,, Adoro te devote”. - Zeitlich genau in die Mitte
seines Wirkens als Lehrer fillt der etwa vierjihrige Aufenthaltin
Orvieto. Thomas war etwa 38 Jahre alt, als er zum dortigen
Konventslektor bestellt wurde. Seine Aufgabe war die Ausbil-
dung der Ordensbriider fiir den pastoralen Dienst.

Mit den Jahren in Orvieto ist zugleich die Abfassung jenes
Werkes verbunden, mit dem Thomas bis heute im Glaubensleben
der Kirche am meisten prasent ist: das Offizium zum seinerzeit
neu eingefiihrten Fest Fronleichnam mit seinen Hymnen und
seiner Sequenz.5! Von Papst Urban IV. (1200-1264), der zu jener
Zeitin Orvieto residierte, war ihm diese Aufgabe tibertragen wor-

Gruppen religioser Frauen und [5] de[n] intellektuellen Aufbruch an den
vielerorts entstandenen Universititen” (Hervorhebungen von mir).

50 Zu den biographischen Unsicherheiten der Zeit zwischen 1259 und
1261 vgl. ].-P. Torrell (1995), 115-119: ,Wir wissen nichts Naheres iiber
die Zeit [...], auler das Thomas vom Provinzialkapitel von Neapel im
Jahre 1260 zum Generalprediger bestimmt wurde” (118). - Vgl. hierzu
die Aufstellung bei A. Walz (1957), 224.

51 Zur Uberlieferung vgl. P.-M. Gy (1980) und (1990); C. Lambot (1942)
und (1946); zusammenfassend J.-H. Tiick (2009), 192-199.
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den.52 Auf pépstlichen Auftrag geht auch eine Reihe weiterer
Arbeiten zurtick, wie etwa die spater sog. Catena aurea, ein in der
Folgezeit sehr verbreiteter Kommentar zu den vier Evangelien
ausschliefllich mit Hilfe von Kirchenvéterzitaten.>® Ferner ent-
stand in jenen Jahren ein biblischer Kommentar zum Buch Ijob,
und die kleinere der beiden Summen, die schon genannte Sum-
ma contra Gentiles, fand ihren Abschlufs. Mit den Jahren in Orvie-
to, so hat man gesagt, begann fiir Thomas die , literarisch frucht-
barste Zeit seines Lebens”>4.

Auch die Abfassung des Hymnus ,, Adoro te devote” fallt wohl
in diese Jahre.5> Allerdings ist der Text nicht als Bestandteil des
Fronleichnamsoffiziums, sondern separat entstanden.’ Auch
handelte es sich hier nicht um eine Auftragsarbeit, sondern um
ein Werk, das Thomas aus eigenem Impuls verfaf3t hat. Seinen
dltesten Biographen zufolge hatte Thomas die Gewohnheit,
taglich die Heilige Messe zu zelebrieren und anschlieflend der
Messe seines Sekretirs Reginald von Piperno (um 1230/35-
1285/95) als Ministrant beizuwohnen.” Man nimmt daher an,
»Thomas ha[be] die Oratio 1264 geschrieben und bis 1274 bei der
fast taglich beigewohnten Zweitmesse gebetet”5s.

Auch Texte haben freilich ihre Geschichte und kénnen in un-
terschiedlichen Situationen eine ganz neue und andere, ja viel-
leicht erst ihre eigentliche Bedeutung gewinnen. So scheint es auch
mit dem Hymnus ,Adoro te devote” zu sein: zu einem weitaus
fritheren Zeitpunkt entstanden, hat der Hymnus Thomas wohl
etwa die letzten zehn Jahre seines Lebens begleitet, um schliefilich
in der Todesstunde zur umfassenden Aussage seines Lebens und
Denkens zu werden. Jedenfalls hat Thomas ihn offenbar fiir in
besonderer Weise dazu geeignet gehalten, als er ihn in den letzten
Stunden seines Lebens sprach.

52 Vgl. dazu ausfiihrlich S. 305-312.

% Vgl dazu unten S. 159f.

¢ U. Horst (1974), 176.

5 Bestimmte textliche Beobachtungen machen dies plausibel. Vgl. hierzu
R. Wielockx (1998) und (2007a+b), der das besondere Verdienst zukommt, in
den letzten Jahren die Echtheit des Hymnus unzweifelhaft belegt und schliis-
sige Vorschlige zur Datierung seiner Entstehungszeit vorgelegt zu haben.

% Bereits duflerlich unterscheidet er sich dadurch, dafl er nicht von je-
nem hobheitlich-gemessenen, zeremoniellen Ton getragen ist wie der
Hymnus , Pange lingua” oder von jener festlich-reprasentativen Stim-
mung, die die Sequenz , Lauda Sion” prégt. Sein Grundton ist vielmehr
ein innerlicherer, kontemplativer.

7 Vgl. Wilhelm von Tocco, Historia 29 (Z. 13-15).

58 R. Wielockx (2007b), 123.
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Zur Uberlieferung des , Adoro te devote”. - Die éltesten Bezeugun-
gen des Hymnus finden sich

(1) einerseits in der eingangs zitierten Historia S. Thomae de
Aquino des Wilhelm von Tocco ([ca. 1240-ca. 1323]; allerdings erst
in deren 4. und letzter Redaktion von 1323), welche auch die
dlteste erhaltene, beste und grundlegende Texttradition ist;>

(2) andererseits in einer separaten Manuskripttradition, in
welcher er u.a. als Oratio de sacramento, Oratio ad corpus Domini,
Oratio in praesentia corporis Christi oder Oratio [...] in elevatione
sacratissimi corporis Christi bezeichnet wird. Als Gebet der priva-
ten Kommunionfrommigkeit hat er von hier aus seinen Weg in
die verschiedenen liturgischen Biicher gefunden, in denen er bis
heute présent ist.60

An der Verfasserschaft des Thomas besteht kein Zweifel, wobei
sich diese nur auf den Text, nicht hingegen auf die Melodie be-
zieht, die ihn gemeinhin begleitet und seine meditative Simmung
treffend unterstreicht. Diese stammt erst aus dem 17. Jahrhundert.
Thomas hat das ,, Adoro te devote” also als Gedicht, nicht als Gesang
geschrieben!61

Zur Textgestalt. - Bereits in den 1920er haben Untersuchungen zur
frithen Manuskripttradition einige signifikante Unterschiede im
Textbestand gegeniiber der tiberlieferten und weithin bekannten
Fassung zu Tage gefordert. 62 Leider sind sie bis heute nicht in die
liturgisch gebrauchliche Textfassung bzw. ihre Ubersetzung ein-
gegangen und nicht geldufig.63 - Die wichtigsten beiden dieser
Korrekturen betreffen gleich die beiden ersten Verse:

(1) So heifit es der sltesten handschriftlichen Uberlieferung
zufolge im ersten Vers nicht ,Adoro te devote, latens deitas”,
sondern ,,Adoro te devote, latens veritas”.64

5 Vgl. R. Wielockx (1998), 157. - Ders. (2007), 129: ,, Was in der Zeit zwischen
1264 und 1323 mit dem Text der Oratio geschehen ist, liegt, da keinerlei ent-
sprechende handschriftliche Zeugen bekannt sind, fiir uns im Dunkel.”

0 Vgl. A. Wilmart (1929), 165f. - Dementsprechend fiihrt ihn auch das
heutige Romische Mefbuch unter der Rubrik ,Kommuniongebete”. Im
Liber usualis, dem ,klassischen” Gesangbuch des gregorianischen Cho-
rals, ist er als Hymnus in honorem SS. Sacramenti verzeichnet, und seine
Strophen 5-7 werden im Rahmen des Stundengebets der Liturgie im Ves-
perhymnus am Griindonnerstag gebetet.

61 Vgl. R. Wielockx (1998), 157.

2 Vgl. A. Wilmart (1929), 21-40 und 149-176.

6 Vgl. die metrische Ubersetzung von Petronia Steiner (1957) im Gottes-
lob (Nr. 497), die sich ohne Schwierigkeiten korrigieren liefe.

¢ Auch inhaltliche Gesichtspunkte sprechen dafiir: (1) So fiigt sich der
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(2) AuBerdem ist anstelle des traditionell gebrauchten Be-
griffs figuris in Vers 2 das Wort formis zu lesen.®

Dariiber hinaus gab es in jiingerer Zeit weitere Versuche,
Anderungen in der urspriinglichen Textgestalt plausibel zu
machen, denen ich allerdings nicht folgen kann.

(@) So scheint mir der Versuch von R. Wielockx, eine ur-
spriingliche Uberlieferung des Hymnus in vierzehn Distichen
statt in sieben vierversigen Strophen zu erhérten, zwar geeignet,
die hervorragende formale Gestaltung des Textes und die dahin-
ter stehende Kunstfertigkeit ihres Autors sichtbar zu machen.¢6
Allerdings nivelliert seine daran ankniipfende Strukturierung
des Textes zugleich an mehreren Stellen offensichtliche Sinnein-
heiten, die durch die strophische Gliederung evident sind.6” - Im
Gegensatz dazu wahrt die traditionelle Gliederung in sieben
Strophen mit je vier Versen, die jeweils in katalektischen, tro-
chdischen Trimetern gebaut und im Paarreimschema a-a-b-b
angeordnet sind, wesentlich besser den inhaltlichen Aufbau, wie
er durch Semantik und Syntax, die logische und grammatische
Struktur des Textes, die Verschiedenheit der Sprechakte und
ihre Adressaten etc. gegeben ist.68

(b) Und auch gegen eine rein spekulative Anderung des Auf-
taktverses von ,,Adoro te devote” in ,Te devote laudo”, wie

Begriff , veritas” wesentlich besser in die Semantik der folgenden Verse
ein, insofern sich dadurch mit dem letzten Vers der 2. Strophe (,Nihil
veritatis verbo verius”) eine motivische Klammer ergibt. (2) Dariiber
hinaus macht Thomas im allgemeinen einen sehr zuriickhaltenden Ge-
brauch des abstrakten Ausdrucks ,Gottheit” (deitas) und spricht stattdes-
sen lieber konkret ,Gott” (Deus). - Vgl. dazu auch unten S. 53, Anm. 67.

65 Vgl. hierzu zusammenfassend F.J.E. Raby (1945), 236-238.

6 Vgl. R. Wielockx (1998).

7 So wird bereits (1) durch die Einteilung des Hymnus in zwei grofie
symmetrische Teile der inhaltliche Zusammenhang der Verse 13-14 und
15-16 auseinandergerissen, in denen die Bitte sich als unmittelbare Folge
aus der Betrachtung der Begegnung des Auferstandenen mit dem Apo-
stel Thomas ergibt. (2) Im ersten Teil wird dariiber hinaus der Bezug der
Verse 11-12 auf die vorherigen Verse 9-10 unterbunden, obwohl das Wort
,ambo” in Vers 11 doch gerade dazu dient, einen Riickbezug zur ,Gott-
heit” und ,Menschheit” Christi herzustellen, von denen unmittelbar
zuvor die Rede war. In beiden Fillen ist die Doppelstruktur von betrach-
tender Aussage und daraus folgenden Gebet zerstort. (3) Nicht anders
verunklart die Gliederung des zweiten Teils, die sich auf eine , Aller-
weltsendung” des Infinitivs der e-Konjugation stiitzt, den an sich eindeu-
tigen Aufbau von personlicher Anrufung, Betrachtung und Bitte, durch
den die Verse 17-24 gekennzeichnet sind.

¢ In diesem Sinne auch A. Stock (2012), 226.
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Wielockx®? sie mit Blick auf scheinbare rhythmische Anomalien
vorschlagt, spricht eindeutig und ausdriicklich die Manuskript-
tradition (was er sogar selbst einrdumt).70

Der lateinische Text, der Grundlage der folgenden Interpre-
tation sein soll, hat demnach die folgende Gestalt.

1 1. Adoro te devote, latens veritas,
te quae sub his formis vere latitas.
Tibi se cor meum totum subicit,
quia te contemplans totum deficit.

5 2. Visus, tactus, gustus in te fallitur,
sed auditu solo tute creditur.
Credo quicquid dixit Dei Filius,
nihil veritatis verbo verius.

3. In cruce latebat sola deitas,

10 sed hic latet simul et humanitas.
Ambo vere credens atque confitens,
peto quod petivit latro paenitens.

4. Plagas sicut Thomas non intueor,
Deum tamen meum te confiteor.

15 Fac me tibi semper magis credere,
in te spem habere, te diligere.

5. O memoriale mortis Domini,
panis vivus, vitam praestans homini.
Praesta mihi semper de te vivere,

20 et te mihi semper dulce sapere.

6. Pie pelicane, Iesu Domine,

me immundum munda tuo sanguine.
Cuius una stilla saloum facere,

totum mundum posset ab omni scelere.

25 7. lesu, quem velatum nunc aspicio,
quando fiet illud quod tam sitio?
Ut te revelata cernens facie,
Visu sim beatus tuae gloriae?7!

# Vgl. R. Wielockx (2007b).

70 Ebd., 107. - Originellerweise lassen sich die gegen eine Echtheit des Auf-
taktverses angefithrten Argumente, ebensogut als Argumente fiir seine
Echtheit arrangieren.

71 Vgl. Wilhelm von Tocco, Historia 58 (Z.21-48). - Gegentiber der kriti-
schen Edition wurde die Orthographie hier normalisiert.
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4. Aufbau des Textes und Gang der Interpretation

Das Hauptthema. - Nimmt man die gedankliche Struktur des Tex-
tes in den Blick, so wird als dessen Hauptthema die Verborgenheit
Christi unter den eucharistischen Gestalten erkennbar. Vom ersten
Vers an ist sie in verschiedener Weise benannt und umschrieben:

-als ,verborgene Wahrheit (unter den Gestalten)” (Strophe 1),

- als Verborgenheit fiir die Sinne, zu der nur der horende
Glaube Zugang findet (Strophe 2),

- als Verborgenheit, die die Verborgenheit der Gottheit Chri-
sti am Kreuz noch iibertrifft, da sie auch seine Menschheit um-
fa3t (Strophe 3),

- als Verborgenheit des Auferstandenen und seiner Wund-
male gegeniiber deren Sichtbarkeit fiir den Apostel Thomas
(Strophe 4),

- als Verhiilltheit des Antlitzes Jesu in der Hoffnung, dieses
im Jenseits unverhiillt zu schauen (Strophe 7).

Auch die Gegensatzpaare, mit denen die Strophen 5 und 6
arbeiten (,Geddchtnis des Todes”-,lebenspendendes Lebens-
brot”; ,Unreinheit”- [innere] ,,Reinigung” von Siinde), kénnen
in der Dynamik dieses Leitgedanken gelesen und verstanden
werden, insofern sie von den verborgenen Wirkungen, die die
eucharistischen Gaben besitzen, handeln.

Es ist dieses Hauptthema, das die Haltung der Anbetung be-
griindet, die im ersten Wort des Hymnus (adoro) emphatisch
ausgesprochen und in den folgenden Versen der ersten Strophe
noch einmal variiert wird: ,Dir unterwirft sich mein ganzes
Herz”. Diesen Begriindungszusammenhang zeigt die Partikel
quia (,denn”) in V. 4 an, indem sie alle folgenden Strophen ge-
wissermaflen als kausale Erkldrung fiir die Haltung der Anbe-
tung anfiihrt: ,Denn indem ich dich betrachte, verschwindet
alles andere.” Zugleich wird damit die Denk- und Redeweise
des Textes im ganzen als Weise der Betrachtung - als contempla-
tio - gekennzeichnet. Sie ist es, die im Ausgang vom letzten Vers
der Auftaktstrophe im Hymnus entfaltet wird.

Im Raum der contemplatio. - Der Begriff der contemplatio hat dabei
fiir Thomas einen fest umrissenen Sinn: im eigentlichen Sinne
meint er ,die Tatigkeit des menschlichen Verstandes, der das
Gottliche bedenkt”, in einem weiteren Sinne umfafit er ,jede Té-
tigkeit, in der jemand, von dufseren Beschiftigungen verfolgt, frei
wird allein fiir Gott”. Hierzu gehéren insbesondere die Lesung
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(lectio) bzw. das Horen auf die Heiligen Schrift, die meditatio und
das Gebet (oratio).”

Bekannt ist dariiber hinaus jene summarische Formel, mit der
Thomas das Ideal des Predigerordens beschrieben hat: ,, Contem-
plari et contemplata aliis tradere” - , Betrachten und das Betrach-
tete anderen weitergeben.”“7 Der Begriff tradere bezeichnet dabei
die praktische, das Wort contemplari dagegen die theoretische Seite
in der Lebensform des Predigerbruders.”* Das Wort contemplatio
deutet somit auf jene Dimensionen hin, in der die geistlichen Ur-
spriinge des Thomas von Aquin zu suchen sind, jene inneren
Quellen, in denen sein Lehren und Schreiben griinden und die
ihnen ihre eigentiimliche Frische und Lebendigkeit verleihen. Es
unterstreicht noch einmal die einzigartige Bedeutung des Hym-
nus, von der eingangs die Rede war. Seine &ltesten Biographen
haben Thomas als einen Menschen von grofSer Kontemplation und
reichem Gebetsleben (fuit homo magnae contemplationis et orationis’s)
charakterisiert und vielféltige Berichte von seinen Gebetsgewohn-
heiten, von mystischen Erhebungen und wunderbaren Erhorun-
gen zusammengetragen.”’6 Der Raum, in den das , Adoro te devote”
seinen Leser mit hinein nimmt, ist mithin der Bezirk der innersten
Kontemplation (schliefilich steckt in contemplatio das Wort , Tem-
pel”). Hier wird die Betrachtung immer wieder zum Gebet, ja: am
Ende zur sehnenden Frage.

So ist mit dem Begriff der contemplatio zugleich ein Letztes
angesprochen. Denn nach der klassischen Lehre von den drei
Lebensformen des Menschen, die Aristoteles in der Nikomachi-
schen Ethik tiberliefert,”” besteht in der contemplatio die hochste
Form menschlichen Gliicks, eine Aktivierung der Seele im Hin-
blick auf ihren hochsten Gegenstand, die den Menschen so sehr
zu erfiillen vermag, daf er nichts weiter ersehnt oder verlangt:
»Vor allem”, sagt Thomas,

gehort zum kontemplativen Leben die Betrachtung der gottli-
chen Wahrheit (contemplatio divinae veritatis), denn in ihrer

72Vgl. Thomas, Super 1V Sent. d.15,4,1,2 ad 1. - Alle genannten Elemen-
te finden sich im Ubrigen im ,, Adoro te devote” verwirklicht.

73 Thomas, S.th. 1I-11 188, 6 c.

74 Vgl. dazu ausfiihrlich unten S. 83-86.

75 Processus n. 40: Henricus de Caracchulis (ed. Priimmer/Laurent, 317) u.6.

76 Wilhelm von Tocco, Historia, v.a. 29: De dicti doctoris contemplatione et
oratione), ferner 31-34; 44-47; 50-52 vgl. bereits 3. - So , durfte er betend
lernen, was er nach dem Gebet schreiben oder diktieren sollte”, heift es
summarisch ebd., 29 (Z. 32-36)

77 Vgl. dazu ausfiihrlich unten S. 84f. und S. 203-207, v.a. S. 206.
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Betrachtung besteht das Ziel des gesamten menschlichen Le-
bens (finis totius humanae vitae).”

Eine paarweise Gliederung der Strophen. - Unter diesem Vorzei-
chen la6t sich fiir den Aufbau des Hymnus eine Gliederung
feststellen, in der die ersten sechs Strophen jeweils paarweise
angeordnet und durch verschiedene Merkmale und Motive
miteinander verbunden sind:

Die Strophen 1 und 2. - So bildet fiir die beiden ersten Strophen
das Thema ,, Wahrheit”, das in den Versen 1 und 8 akzentuiert
genannt wird (jeweils in Endreimstellung), ihre Erkennbarkeit
oder Unerkennbarkeit, die umgreifende Klammer. Uber die
eucharistische Thematik hinaus ist damit

(1) jener Gegenstand angesprochen, den man als das grofie
Lebensthema des Thomas bezeichnen konnte: die Frage nach der
Wahrheit, ihrer Zuginglichkeit und ihrer Bezeugung.

(2) Auf die verschiedenen Quellen der Wahrheitserkenntnis, die
fiir das Denken des Thomas konstitutiv sind, deuten dariiber
hinaus einerseits die detaillierte Betonung der verschiedenen
Sinne (,, visus, tactus, gustus [...] auditus”), andererseits die Nen-
nung des Wortes des Gottessohnes hin, gegeniiber dessen
Wabhrheit , nichts wahrer” ist. Es sind (a) zum einen die Philoso-
phie des Aristoteles mit ihrer Bejahung alles Sinnenhaften, Materi-
ellen und Natiirlichen, (b) zum anderen das Wort der Heiligen
Schrift als tibernatiirliche Erkenntnisquelle, aus denen Thomas
die entscheidenden Impulse fiir seine Erkenntnisbemiihungen
empfangt.

Die Strophen 3 und 4. - In einer parallelen Weise variieren die fol-
genden Strophen 3 und 4 die Thematik der Verborgenheit anhand
der Gestalt des Gekreuzigten und Auferstandenen - womit sie
nicht nur den besonderen personalen Sinn seiner sakramentalen
Gegenwart, sondern auch die Prasentsetzung seines Heilswerks
von Tod und Auferstehung in der Eucharistie hervorheben. Mit
dem guten Schicher am Kreuz und dem Apostel Thomas werden
tiberdies parallel biblische Personen eingefiihrt, die als Identifika-
tionsfiguren fiir die Haltung des Beters fungieren. Beide Strophen
laufen schliefSlich jeweils in eine Gebetsformel aus. - Zweifellos
schwingen in diesen Betrachtungen wesentliche Motive mit, die
auf die Berufung des Thomas hindeuten:

78 Thomas, S.th. II-11 180, 4 c.
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(1) zum einen in seinem Stand als Mendikant und Predigerbru-
der, fuir dessen Spiritualitdt das Kreuz und die Nachfolge des
Gekreuzigten eine zentrale Rolle spielen,

(2) zum anderen in seiner Aufgabe als Magister und Lehrer der
Theologie, die sich auf die Apostel und ihre Sendung, zu predigen
und zu lehren, zuriickfiihrt. - Wohl nicht von ungefihr begegnet
ausgerechnet im Zentrum des Hymnus, in V. 13, der Name des
Apostels Thomas, des Namenspatrons des Aquinaten - ein neuer-
licher Beleg fiir den personlichen Charakter des ,, Adoro te devote”.
In seiner Auslegung zu dessen Bekenntnis vor dem Auferstande-
nen (,Mein Herr und mein Gott”, Joh 20,28) bezeichnet Thomas
den ungldubigen Apostel als einen ,guten Theologen” (bonus
theologus), der als erster Menschheit und Gottheit in Christus be-
kennt” und mit diesem Bekenntnis der Theologie ihr zentrales
Thema und ihre Haltung vorzeichnet.80

Die Strophen 5 und 6. - In einem engeren Sinne der eucharisti-
schen oder sakramentalen Thematik gewidmet sind die Stro-
phen 5 und 6. Mit den Vorstellungen des Lebens und der le-
bensspendenden Nahrung einerseits und der Reinigung und
Heilung von der Siinde andererseits bringen sie wesentliche
Wirkungen der Eucharistie zur Sprache.

(1) Es sind diese Wirkungen, die Thomas zugleich als die
zentralen Bezugspunkte bei seiner grundlegenden Erschliefung
dessen gelten, was ein Sakrament tiberhaupt ist und welche Be-
deutung die Sakramente fiir das Leben der Glaubenden haben.
Auch wenn die sakramentalen, und v.a. die eucharistischen
Dimensionen bereits in den Strophen zuvor wiederholt zur
Sprache kommen, so kénnen sie gerade in diesem Zusammen-
hang gebiindelt und zusammengefafit in den Blick treten. Mit
der Lehre von den Sakramenten, vor allem vom Sakrament der
Eucharistie, aber klingt jenes Vermdchtnis des Thomas an, mit dem
er - theologisch wie poetisch - von besonderer Wirkung fiir die
spétere katholische Theologie und Frommigkeit war.

(2) Zu diesem Vermaéchtnis gehort freilich auch - gewisserma-
fen als Hintergrund oder korrespondierendes Element - jenes
Grundmotiv, von dem J. Pieper gesagt hat, es stehe wie ein , No-
tenschliissel” tiber dem thomanischen Denken im ganzen: das

7 Vgl. Thomas, Super loan. XX 6 (n. 2564): , Er sah den Menschen und
die Wundmale, und glaubte daraufhin an die Géottlichkeit des
Auferstandenen.”

80 Vgl. Thomas, De art. fid. 1 (Z. 14ff.) ,Der gesamte christliche Glaube
dreht sich um die Géttlichkeit und Menschheit Christi.”
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Leitmotiv der Kreatiirlichkeit.8! Dieselbe Einsicht war es, die G.K.
Chesterton zu dem Vorschlag veranlafit hat, man sollte Thomas in
Anlehnung an andere Heilige (,,Johannes vom Kreuz”, Theresia
vom Kinde Jesu”) den Beinamen ,, Thomas vom Schopfer” verlei-
hen: , Thomas a Creatore”.82 Im Unterschied zu einem paganen
Naturverstidndnis bezieht dieses Konzept von Schépfung als Kon-
trapunkt freilich auch die Aspekte von Siinde und Erlosung mit
ein, so daf3 der Mensch erscheint in den elementaren Dimensionen
seines Daseins gleichermaflen als Geschaffener wie als Gefallener,
der Heilung Bediirftiger und Erloster.

Die Strophe 7. - Gegeniiber den vorangehenden Strophen mar-
kieren die letzten vier Verse ein gesteigertes Finale. Die Anrede
ist verkiirzt, die Aussage wird zur Frage, das Problem der Un-
erkennbarkeit wird bis an die Grenze seiner Losung gefiihrt: im
Vorausblick auf das offenbare Erkennen Jesu im Jenseits. Es ist,
als ob Thomas hier sich selbst und alles, was ihn zuinnerst be-
wegt, noch einmal zusammenrafft und in diese Strophe 7 bringt.
In der Ungeduld, der Spannung und dem Verlangen, von denen
sie getragen sind, biindelt sich jene , teleologische Grundsigna-
tur” seines Denkens, von der oben die Rede war. Seine letzten
Verse sind so wie eine Unterschrift, in der sich die Personlichkeit
des Thomas wie in einem konzentrierten Schluffpunkt zum Aus-

druck bringt.

Poetische Gestaltungsprinzipien. - Unterstiitzt wird die skizzierte
thematische Gliederung durch eine Reihe formaler Beobachtun-
gen zu Bau und Struktur des Textes. Vor allem drei Gestaltungs-
prinzipien sind es, die die Komposition des Hymnus préagen
und ihn zu einem poetischen Ganzen machen.

(1) Besondere Betonung tragen zunéchst die Endreimuworter, die
im Zusammenspiel mit dem Metrum der Hervorhebung der in-
haltlichen Aussage dienen. So nimmt der Endreim des 2. Verses
das Leitthema des Auftaktes (,latens veritas”) noch einmal auf
(,Jatitas”) und verstédrkt es. Ebenso stehen die Reimworter ,, falli-
tur”-,,creditur” (V. 5 und 6), , deitas”-, humanitas” (V. 9 und 10),
,confitens”-, paenitens” (V.11 und 12) oder ,, Domini”-, homini”
(V.17 und 18) in unmittelbarer thematischer Korrespondenz zu-
einander und setzen entsprechende inhaltliche Akzente.

(2) Ergénzend dazu werden durch leitmotivische Worter und
ihre Wiederholung, ferner durch Assonanzen, Alliterationen und

81]. Pieper (2001d). - Zu diesem Begriff vgl. ausfiihrlich S. 301-304.
8 Vgl. G.K. Chesterton (1960), 85.
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Wortspiele mit Hilfe der Semantik ein vielschichtiges , Bedeu-
tungsnetz” durch den Text hindurch gekniipft und die Strophen
miteinander verflochten.

- So erscheinen der zentrale Begriff der , veritas” und seine
Derivate viermal in den ersten beiden Strophen (in V. 8 tiberdies
verbunden mit dem gleich anlautenden , verbum”),

- das Leitmotiv der Verborgenheit findet sich in , latere” etc.
viermal in den ersten zehn Versen.

- Als drittes Schliisselwort tritt ferner das Verb ,,credere” mit
ebenfalls vier Nennungen in den ersten vier Strophen auf.

- In Strophe 5 wird das Wortfeld durch Varianten von , vi-
ta”/ ,vivere” (3x) bestimmt,

- und in Strophe 6 die gleichlautenden Begriffe ,,immun-
dum”/ ,mundare” (,unrein”, ,reinigen”) und ,mundus”
(,Welt”) wortspielerisch zueinander in Beziehung gesetzt.

Auf die Intensivierung der Rede durch die Haufung von
Personalpronomen der 1. und 2. Person Singular habe ich bereits
oben hingewiesen. Wiederholungen von Partikeln mit einer
umfassenden oder fortdauernden, immerwéhrenden Bedeutung
(,totum” - ,totum” - ,totum mundum”, ,semper magis” -
»~semper”), z.T. komparativisch gesteigert und mitunter einen
litaneihaften Ton anschlagend, geben der Abfolge der Verse
schliellich eine gewisse Eindringlichkeit und tragen zu einer
Emotionalisierung des gedanklichen Duktus bei.

(3) Unterstiitzt wird diese Eindringlichkeit durch eine eigen-
tiimliche Spannung, die durch Gegensitze erzeugt wird: allen
voran durch den gedanklichen Gegensatz von Anwesenheit und
Verborgenheit, aber auch die bewuflte Verwendung von kontra-
stierenden Gegenbegriffen, wie der Worte ,,,mors” (, Tod”) oder
»crux” (,Kreuz” ) in der vom Topos des ,Lebens” dominierten
Strophe 5.

Ich kann und will diese Elemente hier lediglich punktuell
und als Prinzipien der Gestaltung andeuten. Auf ihre Bedeutung
werde ich im Laufe der Darlegungen eingehen. Dariiber hinaus
ist damit das weite, schier unendliche Feld der Beobachtungen
und Interpretationen eréffnet, in der sich immer neue Zusam-
menhinge erschliefen lassen und der Hymnus als poetischer
Text in seiner Tiefe unausschopfbar erscheint.

Fiir den Fortgang der folgenden Darlegung seien indessen die
zentralen inhaltlichen Gesichtspunkte festgehalten, die sich aus
dem Gesagten ergeben und die die Gliederung der weiteren
Darlegungen bestimmen. Demnach soll das ,, Adoro te devote” im
folgenden in vier groflen Teilen Gegenstand meiner Interpreta-
tionen sein. Diese betreffen:
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I. Das Lebensthema des Thomas: Die Wahrheit - ihre Er-
kenntnis und ihre Bezeugung

II. Die Berufung des Thomas: als Mendikant und Magister

III. Das Vermichtnis des Thomas: die Grundmotive von
Schopfung und Sakrament

IV. Die Personlichkeit des Thomas: seine Sehnsucht nach der
ewigen Gliickseligkeit.

Innerhalb dieser vier Teile gliedern sich die Darlegungen jeweils in
zwei Kapitel, die der oben getroffenen inhaltlichen Strukturierung
der sieben Strophen entsprechen. - Ich werde dabei im folgenden

(1) zu Beginn jedes Teils zunéchst den Text des Hymnus zum
Ausgangspunkt nehmen, seine Kerngedanken zusammenfassen,
die verwendeten Motive erldutern und ihre Herkunft und Bedeu-
tung verfolgen, insofern sie zu den zentralen Grundthemen des
thomanischen Denkens fiihren, in denen sie wurzeln.

(2) Diese Grundthemen sollen sodann in ausfiihrlicher Weise
Gegenstand der einzelnen Kapitel sein, so daf$ sich im Ganzen
ein geordneter und umfassender Zugang zum thomanischen
Denken ergibt, in dem die verschiedenen Inhalte seines Denkens
ihren Ort und ihre Deutung und seine Grundbegriffe ihre Erkla-
rung finden. Eine besondere Rolle kommt dabei - ganz im Sinne
des methodischen Anspruchs des Thomas - den Begriffsbe-
stimmungen und Definitionen zu, markieren diese doch die Prin-
zipien, aus denen sich alles Weitere entfalten 148t.83 Wenn die
folgenden Darlegungen dabei mitunter weit vom Text des
Hymnus weg und tief in das thomanische Denken hineinzufiih-
ren scheinen, so werden sie doch immer wieder schlagartig
durchsichtig werden auf die letzten Verse des Thomas, die aus
diesem grofsen Horizont heraus ihren vollen Klang erhalten.

(3) Begleitet sein soll die Darstellung iiberdies von illustrie-
renden Informationen zu seinem Lebensweg, wie sie sich bei
den &ltesten Biographen, in den Aussagen der Zeugen des Hei-
ligsprechungsprozesses,34 aber mitunter auch in Reflexen in
Thomas’ eigenen Schriften finden, so daf sich mit den Themen
seiner Philosophie und Theologie zugleich die Konturen seiner
Personlichkeit abzeichnen konnen.

Mir ist bewuf$t, dal der von mir im folgenden gewéhlte Weg der
Darstellung ein eigener und besonderer ist, der sich von Aufbau
und Zuschnitt sonstiger Einleitungen zu Thomas von Aquin
nicht unwesentlich unterscheidet:

8 Vgl. dazu unten S. 119 und S. 153.
8¢ Zu den biographischen Quellen vgl. unten S. 432-440.
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- Er ist einerseits nicht primér biographisch und historisch an-
gelegt, wie die grofien Darstellungen von J.-P. Torrell, ]. Weisheipl
oder M.-D. Chenu, die den Ertrag der historisch-kritischen Tho-
mas-Forschung des vergangenen Jahrhunderts differenziert zu-
sammenfassen und auch den folgenden Darlegungen eine Grund-
lage geben, sondern folgt einem thematischen Aufbau.

- Andererseits handelt er im Vergleich zu den sonstigen, zu-
meist kleineren Einfiihrungswerken auch nicht die , klassischen”
Themen thomanischen Denkens (die Metaphysik, die Anthropo-
logie, die Ethik und die Politik) der Reihe nach ab,85 sondern ver-
sucht diese, von einem zentralen Punkt bzw. Text aus organisch zu
entwickeln. Dadurch aber konnen Rolle und Stellenwert deutlich
werden, die Thomas selbst diesen Themen im Gesamtzusammen-
hang seines Denkens zumifit, und es treten die eigentlichen Kon-
struktionsprinzipien seines Denkens hervor. Konkret fiithrt die
Darstellung im folgenden so von der Grundfrage des Thomas nach
der Wahrheit und den Quellen ihrer Erkenntnis zu ihrer Einbet-
tung in die konkreten Lebensverhiltnisse, in denen er stand und die
in der Berufung zum Predigerbruder und in seinen Aufgaben als
Magister der Theologie und deren literarischem Niederschlag
liegen. Auf einer demgegentiber grundlegenderen Ebene angesie-
delt sind jene Grundmotive seines Denkens, die seine besondere
Wirkung bedingten: die Eucharistielehre und der Schépfungsge-
danke. In dieser Dynamik wird es schliefilich moglich, zu den
innersten Antrieben seines Schaffens vorzudringen, und es kannin
umfassender Weise jene alles bestimmende , teleologische Grundsig-
natur” sichtbar werden, die den Blick auf seinen Charakter und
seine Personlichkeit freigibt.

- Schliefilich ist die folgende Darstellung weder auf den Be-
reich der Philosophie noch der Theologie unter weitgehender
Absehung der Fragestellungen der jeweils anderen Disziplin
reduziert, wie es bei einem Grofteil der sonstigen Einleitungen
der Fall ist. Vielmehr 146t sie die Auskiinfte thomanischer Philoso-
phie und Theologie gleichermaflen zur Sprache kommen.

- Vor allem jedoch méchte sie immer wieder Thomas selbst
ausfithrlich das Wort geben, um ihn in seiner geistigen wie
geistlichen Personlichkeit hervortreten zu lassen.86

8 Vgl. hierzu die verschiedenen im Literaturverzeichnis angefiihrten
Einleitungswerke: unten S. 462-465.

86 Dazu habe ich die lateinischen Texte so weit wie mdglich ins Deut-
sche iibersetzt. In einer gewissen Inkongruenz dazu beziehen sich die
angegebenen Referenzen allerdings auf das lateinische Original, so dafs
sich die zitierten Passagen gleichwohl im Original wiederfinden lassen.

Teil I

Das Lebensthema
des Thomas von Aquin:

Die Wahrheit -
ihre Erkenntnis und ihre Bezeugung



