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Josef Pieper

Uber Thomas von Aquin

Wer je ein einziges Kapitel aus irgendeinem Buch des heiligen
Augustinus gelesen hat, und sei es aus seinem unanschaulich-
sten, spekulativsten Werk, dem iiber die Géttliche Dreieinigkeit
- der hat, wihrend er las, notwendig den ganz unmittelbaren
Eindruck verspiirt: hier denkt und schreibt ein Mensch von
Fleisch und Blut. Tut man dagegen einen Schritt in das strenge
Gefiige der Theologischen Summe des heiligen Thomas von
Aquin, so mochte man sich fragen: sind diese Sétze wirklich von
einem lebendigen Menschen gepriagt worden, oder hat sich in
ihnen nicht vielmehr der objektive Sachverhalt selber zu Wort
gebracht - nicht beriihrt, weder getriibt noch erwérmt, durch
den Atem eines hier und jetzt lebendig-wirklichen Denkers? Die
leibgewordenen Gebilde augustinischen Denkens lassen uns nie
den lebendigen Quellgrund personhaften Lebens vergessen,
dem sie, wie eine Bliite aus Wurzel und Stamm, entsprossen
sind; wahrend die Sprachgestalt der Sétze des heiligen Thomas
uns ihren Ursprung aus einer lebendigen Geisteskraft so wenig
bedenken 1483t, wie der Kristall den Gedanken wachruft an die
Mutterlauge, aus der er sich gebildet.

Nur ein flacher und unkundiger Sinn aber konnte aus der unge-
tritbten und ausgeruhten Heiterkeit des Werkes auf ein im Inne-
ren wie Aufleren gleichfalls unbehelligt dahinflieBendes Leben
des Wirkenden selbst schliefien wollen - so gewifs anderseits die
Theologische Summe einzig einem letztlich befriedeten Herzen
gelingen und geschenkt werden konnte. Nicht in der ,stillen
Klosterzelle” hat Thomas von Aquin das gewaltige Ordnungs-
gefiige der christlichen Lehre erschaut und aufgezeichnet; nicht
in einem gegen das Weltgeschehen abgegrenzten Raum der
Abgeschiedenheit oder gar der Idylle hat er sein Leben gelebt.
Solche ebenso ungeschichtlichen wie unerlaubt vereinfachenden
Vorstellungen aber farben oder vielmehr entférben nicht nur auf
vielfdltige Weise das landldufige Thomas-Bild, sondern nicht
selten auch ein wenig die biographischen Darstellungen von
hoherem Anspruch.
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Gerade die Tatsache, daf in einem so gar nicht geruhigen,
sondern ganz im Kampfe sich verzehrenden Leben ein Werk
von solch unbeirrter Sachlichkeit und solch tiefer und strahlen-
der Ruhe entstehen konnte - gerade dies l4f3t uns einen Blick tun
in die Wesensart des Menschen Thomas von Aquin.

Und tibrigens gibt es in seinem Werke auch ganz unmittelbare
Spiegelungen und Zeugnisse eines durchaus kdmpferischen
Denkens, das allerdings auch im Streite nie die Bindung an die
Norm der Wahrheit und der Liebe, und also nie seinen eigent-
lichen Frieden verloren hat. Zum Beispiel schliefit des Fiinfund-
vierzigjahrigen Schrift Uber die Vollkommenheit des geistlichen
Lebens mit folgenden Worten:

Wenn einer gegen dieses schreiben will, so wird mir das sehr
willkommen sein. Denn Wahr und Falsch wird auf keine Wei-
se besser offenbar und enthiillt als im Widerstand gegen den
Widerspruch, gemdfs dem Worte -Eisen wird durch Eisen ge-
schirft: (Spr 27,17). Gott aber mag richten zwischen uns und
ihnen: Er sei gebenedeit in Ewigkeit. Amen.

1. Leben und Werk

Der Graf Landulf von Aquin, Herr von Loretto und Belcastro,
war einer der treuesten Vasallen des Hohenstaufenkaisers Fried-
richs des Zweiten. Dieses Vaters jiingster Sohn Thomas, der sich
als Knabe, in den Jahren des schirfsten Kampfes zwischen Kai-
ser und Papst, in Monte Cassino - Benediktinerabtei nicht nur,
sondern auch kaiserliches Kastell auf der Grenze zwischen stau-
fischem und papstlichem Bereich auf das jenem Zwist ebenso
fremde wie iiberlegene Amt priesterlicher Wahrheits-
verkiindung vorbereitete, konnte also nicht wohl die Biirgschaft
eines vor duBerer Unruhe und Gefidhrdung bewahrten Lebens
erwarten.

Im Jahre 1239, in dessen ersten Monaten Friedrich der Zwei-
te dem Bann verfiel, wurde Monte Cassino unmittelbarstes
Kampfgebiet. In diesem Jahre wurde die Besatzung des Kastells,
das zur Hélfte von der Abtei unterhalten werden mufdte, um
mehr als das Doppelte verstirkt; die Befestigungen wurden auf
Befehl des Kaisers selbst ausgebaut, der iibrigens zwanzig Jahre
zuvor an dieser gleichen Stelle zum erstenmal sein sizilisches
Reich betreten hatte. In diesem Jahre 1239 mufiten die Ménche
ihr Kloster verlassen. Unter ihnen war der fiinfzehnjahrige Tho-
mas von Aquin.

Uber Thomas von Aquin 3

Diese Flucht fiihrte den Knaben nach Neapel. Sie fiihrte ihn auf
den Boden seines eigentlichen Schicksals, sie nahm ihn end-
giiltig fort aus der Stille und versetzte ihn in die gliihende Zone
aller geistigen Kampfe seiner Zeit. Die Universitit Neapel, ge-
griindet im Geburtsjahr des auf solche Weise neu hinzugekom-
menen Studenten, war die erste ,,reine Staatsuniversitit”, , keine
Schule fiir angehende Kleriker, sondern eine solche fiir kaiserli-
che Staatsbeamte”1. Friedrich der Zweite hatte sie geplant als ein
Unternehmen gegen die Kirche. Hier studierte Thomas zwar,
der Uberlieferung gemifs, die ,Freien Kiinste”. Vor allem aber
lernte er durch seinen Lehrer, den Iren Petrus von Hibernia, das
Schrifttum des damals der Kirche sehr verdachtigen Aristoteles
kennen; ,, Aristoteliker” - das war doch im Munde des Recht-
gldubigen eine Art Schimpfname, der etwa soviel besagte wie
Nihilist, Freigeist, Aufklarer. In Neapel schlug in das Herz des
jungen Adligen auch die Flamme jener stadtischen ,Jugendbe-
wegung”, von der die ersten Generationen der Bettelorden, der
Franziskaner und der Dominikaner, getragen wurden.

Die Bedeutung dieser Begegnungen ermifit, wer bedenkt, dafd
durch die beiden Worte ,, Aristoteles” und” Bettelordensbewe-
gung” die wichtigsten Streitpunkte bezeichnet sind, die in der
ersten Hilfte des dreizehnten Jahrhunderts die Christenheit
bewegten, und dies mit einer aufwiihlenden, uns kaum noch
vorstellbaren Heftigkeit. Nicht nur Aristoteles, auch die bei den
Bettelorden standen im Sturm von Nein und Ja. In dieser Zeit,
da Thomas nach Neapel kam, nach kaum anderthalb Jahrzehn-
ten also seit dem Tode des heiligen Franz von Assisi (1226),
hatten die beiden Bettelorden noch keineswegs den Charakter
des nun einmal Bestehenden angenommen. Im Gegenteil, alle
papstlichen Anerkennungen und Privilegien konnten es nicht
hindern, daf$ die Vertreter des Bestehenden - also die weltlichen
Herren, das erwachende Stadtbiirgertum und die Weltgeistlich-
keit - diese merkwiirdigen neuen Armen nicht blof fiir verrtickt
erkldrten (was noch begreiflich sein konnte), sondern tiberdies
fiir Haretiker, ja fiir Sohne des Antichrist. Das vermochte natiir-
lich die aus vielen Quellen und aus dem innersten Geschichts-
kern der Zeit gendhrte Zukunftsmachtigkeit dieser jungen Gei-
stesbewegung nicht abzuschwichen. Wie ein gebiihrender An-
teil fiel ihr die Jugend gerade des Adels zu. Wir wissen auch,
daf die Pariser Konvente der Franziskaner wie der Dominikaner

1 Ernst Kantorowicz, Kaiser Friedrich I1., 1. Bd., Berlin 1927, 124f.
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besonders starken Zuzug hatten aus der Studentenschaft; nicht
anders lauten die Urkunden der Universitit Bologna; und auch
in Neapel, an der Universitit Friedrichs des Zweiten, mag es
ebenso gewesen sein. Geschehnisse wie das folgende miissen
wie ein Blitz weithin geleuchtet und die Herzen der Jugend
hingerissen haben: Im Jahre 1231 hilt ein Professor der Uni-
versitit Paris, Jean de Saint Gilles, im Dominikanerkloster Saint
Jacques eine Ansprache iiber die evangelische Armut; wahrend
er spricht, tiberwiltigt ihn sein Gegenstand so sehr, dafi er inne-
hilt, den Prior um das Ordensgewand bittet und dann seine
Ansprache, nun selbst Dominikaner geworden, zu Ende fiihrt.
Man mochte den Bericht fiir eine Legende halten, stande nicht
fest, dafd auf eben diese Weise die Dominikaner einen Lehrstuhl,
den zweiten, an der Pariser Universitidt bekamen; ihn sollte
zwanzig Jahre spiter Thomas von Aquin besteigen.

Die innere Gewalt all dieser neuen Dinge rif§ den jungen Studen-
ten der freien Kiinste mitten in die Auseinandersetzungen hin-
ein und zwang auch ihn zu einer Entscheidung. Mit zwanzig
Jahren trat Thomas in den Orden des heiligen Dominikus ein; in
den Orden, der das Ideal der Armut mit dem der Wissenschaft
verband.

Dieser Entschluff mufite, da ihn der Sohn eines Vasallen
Friedrichs des Zweiten fafSte und verwirklichte, wohl mit einiger
Notwendigkeit wie eine Herausforderung wirken, und zwar in
mehrfachem Sinn. Es ist wahrscheinlich, dafs dem Grafen Lan-
dulf von Aquin - dessen Bruder Abt des méchtigen Monte Cas-
sino war und der sich seinen Sohn Thomas eher als den Nach-
folger in diesem beinahe fiirstlichen Amt denken mochte denn
als Bettelmonch - die ganze Bettelordensbewegung als etwas
geradezu Minderes und Anriichiges erschien, ihm und der gan-
zen gréflichen Familie. Uberdies: obwohl nichts so absurd wire,
wie wenn man den Schritt des jungen Thomas, dem die macht-
iiberlegene Gewalt der Wahrheitsbejahung aufgeleuchtet war,
politisch, selbst kirchenpolitisch, auslegen wollte, so konnte
doch sein Eintritt in einen Bettelorden im Zerrspiegel einer rein
machtpolitischen Denkweise leicht wie eine Entscheidung gegen
den Kaiser wirken und fiir den Papst, als dessen besondere
Freunde und Werkzeuge die neuen Gemeinschaften der Fran-
ziskaner und Dominikaner galten. So ist die Eile durchaus ver-
standlich, mit der die Predigerbriider von Neapel ihren jungen
Novizen aus dem kaiserlichen Gebiet und aus dem Bereich sei-
ner eigenen Familie zu entfernen strebten; sie schickten ihn so-
gleich auf den Weg nach Paris.

Uber Thomas von Aquin 5

Doch gelangte Thomas nicht so miihelos an die Stétte seines
kiinftigen Ruhmes. Unterwegs wurde er von seinen Briidern
abgefangen und festgesetzt. Und vieles spricht dafiir, dafd dies
nicht ohne die Zustimmung oder gar Hilfe des Kaisers selbst
geschah. Jedenfalls hat der Papst Innozenz der Vierte beim Kai-
ser Beschwerde gefiihrt wegen dieser Gewalttat; allerdings ohne
Erfolg. Thomas ist iiber ein Jahr in der viterlichen Burg San
Giovanni unter strenger Bewachung eingesperrt gewesen, bis es
ihm mit schwesterlicher Hilfe gelang, aus seinem Geféngnis zu
entkommen.

Er setzte sogleich die unterbrochene Reise nach Paris fort. Es
ist merkwiirdig, daf8 der Ordensmeister, in dessen Begleitung
Thomas reiste, nicht anders als sein kiinftiger Lehrer, Albertus
Magnus, deutschen Blutes war: Johannes Teutonicus, ein West-
fale aus dem Niederstift Miinster. In diesem gleichen Jahre 1245,
da Thomas nach Frankreich zog, war in Lyon das Allgemeine
Konzil versammelt gewesen, das den Kaiser Friedrich den Zwei-
ten absetzte und mit seinem ganzen Geschlecht verfluchte. Wih-
rend dieses Gewitter drohend und lihmend tiber dem Abend-
lande stand, gelangte Thomas in Paris an, in der Stadt also, die
so sehr die Metropole der theologischen Wissenschaften war,
daf3 es, wie die Scholastikforschung behauptet, im ganzen Mit-
telalter keine Summa theologiae gibt, die nicht auf die hohe Schule
an der Kathedrale von Notre-Dame zuriickweist.

Thomas traf bei seiner Ankunft die Predigerbriider des Klosters
Saint Jacques in einer wenig erfreulichen Lage an. Sie konnten
sich, ebenso wie die Franziskaner, kaum auf die Strafle wagen,
ohne beschimpft und angegriffen zu werden. Der Konig von
Frankreich, Ludwig der Heilige, der sich spater mit dem um
zehn Jahre jiingeren Thomas freundschaftlich verband, hatte es
fiir notig gehalten, dem Kloster eine eigene konigliche Wache zu
geben, damit es so vor Uberfillen geschiitzt sei. Und im ganzen
Orden waren Bittgebete angeordnet worden, Gott moge diesem
Unbheil, vor allem in Paris, ein Ende machen.

Der nur wenig mehr als zwanzigjahrige Themas, den seine
Mitstudenten damals mit einem michtigen, langsamen und
schweigenden Stier zu vergleichen begannen, hat sich vermut-
lich von diesen Dingen nicht allzusehr bedriicken lassen, wenn-
gleich natiirlich von einer Idylle unbehelligten Zellenfriedens
nicht gut die Rede sein kann.

Ein Geschehnis anderer Art wird seine ganze Aufmerksamkeit
beansprucht haben: Albertus Magnus begann, im Jahre der An-
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kunft des jungen Themas, seine Pariser Lehrtitigkeit. Die aus
dieser Begegnung von Meister und Schiiler erwachsene Freund-
schaft sollte, kraft der Fruchtbarkeit des gemeinsamen Werkes,
das geistige Gesicht des Abendlandes verdndern. - Wenige Jahre
nach dem ersten Zusammentreffen, im Jahre der Grundsteinle-
gung des Koélner Domes (1248), zogen beide, Albert und The-
mas, nach Koln. Albert sollte hier eine Hochschule fiir die deut-
schen Predigerbriider aufbauen. Thomas scheinen in KéIn einige
Jahre fruchtbarer Stille und geistiger Reifung geschenkt worden
zu sein. Mitten in diese Kolner Zeit féllt das Jahr der Jahr-
hundertmitte; und ebendieses Jahr ist fiir Thomas schon die
Mitte des Lebens.

Die Jahre in Kéln wurden beendet durch ein Schreiben des Or-
densmeisters Johannes Teutonicus, durch das Thomas aufgefor-
dert wurde, sich fiir einen Lehrauftrag bereitzuhalten. Dieser
Lehrauftrag des Ordensmeisters fiihrte den Achtundzwanzig-
jahrigen 1252 nach Paris zuriick. An der Pariser Universitit war
inzwischen der offene Kampf entbrannt zwischen den Weltgeist-
lichen und den Bettelmoénchen, ein Kampf sowohl um Lehren
wie um Lehrstiihle. Er wurde nicht immer ehrenhaft gefiihrt.
Die hartnickigen Verteidiger des Hergebrachten vor allem, an
ihrer Spitze der kdmpferische Wilhelm von Saint Amour, be-
dienten sich recht fragwiirdiger Mittel; Liige, Verleumdung,
Félschung und Verketzerung waren keineswegs ungebrauch-
lich. Aber auch von den Dominikanerscholaren wird berichtet,
dafs sie die weltgeistlichen Professoren und sogar den Rektor
der Universitdt mit Gewalttdtigkeiten terrorisierten. In diesen
Strudel also kam Thomas hinein.

Eine neue menschliche Begegnung erwartete ihn, die mit dem
Franziskaner Bonaventura. Zwar ist in den alten Quellen nicht
viel zu lesen von einer Freundschaft zwischen den beiden heili-
gen Lehrern der Christenheit. Aber es ist dennoch ein Gedanke
von bezwingender innerer Wahrheit: dal die Grofien, deren
Gefolgschaften einander befehden, in personlicher Freundschaft
verbunden gewesen sind. Thomas und Bonaventura, die im
gleichen Jahre in ihre Ordensgemeinschaft eingetreten waren,
befanden sich damals in derselben mifilichen Lage: man verwei-
gerte bei den, als Bettelmonchen, die Erlaubnis, eine selbstidndi-
ge Lehrtitigkeit an der Universitit zu beginnen; und auf Grund
eines ausdriicklichen Machtwortes von papstlicher Seite wurde
sie schliefilich beiden am gleichen Tage doch gegeben.

Uber Thomas von Aquin 7

Es schien zunichst, als solle dem Predigermonch jene Er-
laubnis nicht allzuviel niitzen; denn die Universitit boykottierte
seine Antrittsvorlesung. Und einmal geschah es, daf8, wihrend
Thomas predigte, ein Beamter der philosophischen Fakultit, ein
Parteigdnger des inzwischen in die Verbannung geschickten
Wilhelm von Saint Amour, sich erhob und mit lauter Stimme ein
Schmihgedicht gegen die Bettelmonche verlas. Solche Dinge
haben es jedoch nicht verhindern konnen, dafs Thomas einer der
geliebtesten und gefeiertsten Lehrer der Pariser Universitat
geworden ist.

In diesen stiirmischen Anfangsjahren des ersten Lehrens hat
Thomas sein Erstlingswerk Uber das Dasein und das Wesen ver-
fafit, ein Werk von der strengen Klarheit einer Hochgebirgsland-
schaft; das ebenso unerfreuliche wie lirmende Gewoge von
Streit und Eifersucht ringsumher hat nicht den Spiegel eines
einzigen Satzes zu triiben vermocht. Die friiheste, fast noch
zeitgenossische Thomasbiographie von Wilhelm von Tocco,
Prior des Predigerklosters in Benevent, spricht mehrere Male
von dieser ungeheuren Konzentrationsfahigkeit des heiligen
Thomas. Wihrend er die Summe wider die Heiden schrieb, sei
er hdufig wie von Sinnen gewesen; einmal habe er beim nachtli-
chen Diktieren nicht bemerkt, wie die Kerze in seiner Hand
niedergebrannt sei und seine Finger versengt habe.

Die Summe wider die Heiden, die tibrigens trotz des Titels nichts
weniger ist als ein polemisches Werk, hat Thomas in Italien
abgefafst. Nachdem er drei Jahre als eigentlicher Professor der
Theologie an der Pariser Universitit gelehrt hatte, wurde er als
magister sacri palatii an den Hof des Papstes berufen, der damals
meist in Orvieto oder in Viterbo residierte. Von nun an ist Tho-
mas - bis an sein Lebensende - nie mehr langer als zwei oder
drei Jahre am gleichen Ort und im gleichen Amt geblieben. Drei
Jahre lehrte er am Hofe Urbans des Vierten. Danach ging er fiir
zwei Jahre nach Rom mit dem Auftrag, dort eine Ordens-
hochschule einzurichten. In dieser Zeit entstand der Plan und
auch schon der erste Teil der Theologischen Summe, des gewal-
tigen Hauptwerkes, an dem Thomas iiber sieben Jahre gearbeitet
hat, ohne es doch ganz zu vollenden. Ein neuer Papst, Clemens
der Vierte, berief ihn nach den bei den rémischen Jahren wie-
derum an den pépstlichen Hof, nach Viterbo; der zuvor noch
unternommene Versuch, den Bettelmonch zum Erzbischof von
Neapel zu machen, war gescheitert an dem Widerstand des
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bereits rechtsgiiltig Ernannten selbst2. Auch in Viterbo blieb
Thomas nur zwei Jahre. Es sind das die Jahre gewesen, in denen
die Tragodie des letzten Hohenstaufen, des Knaben Konradin,
ihr Ende fand; Thomas schrieb damals seinen Traktat Uber die
Herrschaft, der unter anderem das herrliche Kapitel tiber den
Lohn der Konige enthalt.

Daf3 der ehemalige Pariser Professor im Jahre 1269 durch die
Leitung des Ordens zum zweitenmal nach Paris gesandt wurde,
war aller Gepflogenheit des dreizehnten Jahrhunderts durchaus
entgegen. Aber man brauchte offenbar an der Universitit drin-
gend einen Mann von seiner Geisteskraft und vielleicht auch
einen Mann von seiner unerschiitterlichen Ruhe. Thomas also
zog, zum drittenmal, nach Paris. - Es sei hier vermerkt, dafi er,
als Bettelmonch, alle diese Fahrten, soweit er nicht zu Schiff
reiste, zu Fufs gemacht hat - nicht anders als sein Lehrer Albert,
der in seinem langen Leben fast das ganze Abendland durch-
wandert und iibrigens den Spitznamen ,der Bundschuh” da-
vongetragen hat.

In Paris erwartete den Zuriickgekehrten nicht nur ein Geg-
ner, sondern deren drei. Der Kampf gegen die Bettelmonche
hatte zwar aufgehort, ein Kampf um Lehrstiihle zu sein; aber
dafiir richteten sich nun die Angriffe gegen die theologischen
und religiésen Grundlagen des Ordensideals tiberhaupt. Die bei
den anderen Gegner, beide dem Stichwort , Aristoteles” zuge-
ordnet, waren der sogenannte Augustinismus und der lateini-
sche Averroismus. Von diesen beiden Gegnern und von diesen
Kampfen wird noch die Rede sein.

Es scheint, dafs Thomas zu den Naturen gehorte, die eine um
so unheimlichere Ruhe gewinnen, je lirmender der Tumult um
sie her. Ein Ordensbruder, der lange mit ihm im gleichen Kloster
gelebt hat, sagt, man habe nie bemerkt, dafs Thomas irgendwann
einmal die Fassung verloren habe. Die Fruchtbarkeit jedenfalls
dieser Jahre in Paris - es waren wiederum nur drei - ist kaum
glaublich. Thomas hat in dieser kurzen und an Kéampfen reichen

2 Diese Weigerung des heiligen Thomas, die man vielleicht als etwas
fiir jene ersten Generationen der Bettelorden Selbstverstiandliches be-
trachten mochte, war keineswegs selbstverstandlich, sondern beruhte auf
einer durchaus personlichen Entscheidung. Albertus Magnus ist bekannt-
lich im Jahre 1260 Bischof von Regensburg geworden; und ein anderer
Ordensgenosse des heiligen Thomas, der zugleich mit ihm Pariser Profes-
sor war, Peter von Tarentaise, wurde Kardinal und zuletzt Papst (Inno-
zenz der Fiinfte).

Uber Thomas von Aquin 9

Zeit auBler kleineren Streitschriften umfangreiche Kommentare
verfafit nicht nur zu fast allen grofieren Werken des Aristoteles,
sondern auch zu sdmtlichen Paulusbriefen und zum Johannes-
evangelium; er schrieb an einer kurzen Zusammenfassung der
gesamten Theologie, dem Compendium theologiae; er schrieb die
grolen Quaestiones disputatae iiber die Tugenden; er schrieb
endlich mehrere Traktate der Theologischen Summe. Dabei entzog
sich Thomas nicht etwa der geistigen Auseinandersetzung; die
genannten Werke sind zum groflen Teil Beitrdge zu eben dieser
Auseinandersetzung. Und als die Ordensoberen ihn 1272 plotz-
lich, wie es scheint, wieder von Paris abberiefen, da geschah es
gerade, um den Kampf der Geister ein wenig abzumildern: der
Nachfolger auf dem Lehrstuhl neigte stidrker der augustinischen,
das heifit, der traditionellen Richtung zu. - Es verdient tibrigens
noch angemerkt zu werden, dafs sich unter den Pariser Schiilern
des heiligen Thomas auch ein Florentiner Predigermonch, Re-
migio de’ Girolami, befand, der selbst wiederum ein Lehrer sei-
nes Landsmannes Dante werden sollte.

Thomas wurde noch einmal mit der Griindung einer Or-
denshochschule beauftragt. Diese Aufgabe fiihrte ihn an den Ort
seiner ersten Entscheidungen zurtick, nach Neapel. Doch schon
im Jahre darauf rief ihn der Papst zu einem neuen Allgemeinen
Konzil. Thomas machte sich gegen Ende des Winters 1273/74
auf den Weg nach Lyon. Sein Reiseziel hat er jedoch nicht mehr
erreicht. Unterwegs, in dem Zisterzienserkloster Fossanuova,
wurde er auf den Tod krank und starb nach kurzer Zeit, weni-
ger als fiinfzig Jahre alt. Noch im gleichen Jahre starb auch Bo-
naventura, auf dem Konzil selbst, zu dem beide berufen worden
waren.

Im Heiligsprechungsprozef sagte der Abt von Fossanuova unter
Eid aus: die Klostergemeinde habe zur Beisetzung des heiligen
Thomas nicht die Totenmesse gefeiert, sondern die Messe Os
justi zu Ehren eines Bekennerheiligen, deren Eingangsgesang
mit den Worten beginnt: ,Der Mund des Gerechten sinnet
Weisheit, und seine Zunge redet Gerechtigkeit, und das Gesetz
Gottes ist in seinem Herzen.”

2. Der Mensch

Es ist gesagt worden, das Werk des heiligen Thomas sei das
unpersonlichste des ganzen dreizehnten Jahrhunderts. In der
Tat wird man in den dreifSig Foliobanden der Opera omnia kaum

Auf den Spuren des Thomas von Aquin in Kéln  “®.%=

www.thomas-von-aquin.de /@



10 Josef Pieper

einen unmittelbar persénlichen Zug entdecken - es sei denn, daf3
man gerade diesen Sachverhalt als Spiegel der Personlichkeit zu
deuten unterndhme. Es ist sicher ein Zufall, aber doch ein kenn-
zeichnender Zufall, daff von Thomas nur ein einziger, kurz vor
seinem Tode geschriebener Brief auf uns gekommen ist, ein Brief
an den Abt von Monte Cassino. Dieser einzige Brief aber behan-
delt eine Textschwierigkeit aus Gregors Hiob-Kommentar und
ist zu sehr wissenschaftliches Gutachten, als daf3 er, wie Goethe
sagt, ,das Unmittelbare des Daseins aufbewahren” und offenba-
ren konnte.

Diejenigen allerdings, die Thomas personlich gekannt haben,
miissen gerade von seinem unmittelbar menschlichen Dasein
den ganz unbezweifelbaren Eindruck empfangen haben: dieser
Mann mit der grofsen und aufrechten Gestalt, kraftig und sensi-
bel zugleich; mit der méchtigen Stirn; mit einer Hautfarbe, blin-
kend wie ein Weizenkorn; mit einem Antlitz, in dem das Feuer
niemals erlischt; dieser Monch, den man héufig allein, erhobe-
nen Hauptes, mit groflen Schritten meditierend die Gidnge des
Klosters auf und ab wandern sieht - dieser Mensch miisse ein
Heiliger sein. Von ungewohnlichen asketischen Ubungen und
Kasteiungen wissen gleichwohl die Zeugen des Heiligspre-
chungsprozesses, von denen viele mit Thomas lange umgegan-
gen sind, nichts zu berichten. Aber sie sagen: Thomas habe den
Frieden geliebt; er sei karg gewesen gegen sich selbst und dem:ii-
tig und voll Giite gegen die anderen; er sei ein Liebhaber der
Armut und sein Sinn ganz auf das Géttliche gerichtet gewesen.

Vor allem ein Wesenszug wird von den mehr als dreifiig
Zeugen am héufigsten und oft an erster Stelle genannt: castitas.
Der heilige Thomas muf$ ein Mensch gewesen sein von solcher
Lauterkeit, Sauberkeit und Blankheit des Wesens, daf jeder, der
mit ihm zusammenkam, in seiner Nihe so etwas zu verspiiren
schien wie eine frischere und kiihlere Atemluft.

Als Thomas in der Einsamkeit der Burg San Giovanni fest-
gehalten wurde, versuchten seine Briider auf mancherlei Weise,
ihn abzubringen von dem Entschlufi, Bettelménch zu werden.
(Einer tibrigens von den bei den Briidern, die ihn abgefangen
hatten, Reginald, war ein zu seiner Zeit nicht unberiihmter Dich-
ter, vor allem von Liebesgedichten in der Volkssprache; ein
schwedischer Gelehrter hat sie wahrend des ersten Weltkrieges
ediert.3) Eines Tages also schickten die Briider eine geschmiickte
Kurtisane zu Thomas hinein. Wir wissen nur, daf3 er sie ziemlich

3 O. Tallgren, , Les poesies de Rinaldo d” Aquino”, in: Memoires de la
Societe Neophilologique de Helsingfors 6 (1917), 174-303.
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unsanft vor die Tiir gesetzt hat. Aber es scheint, als habe der
Zwanzigjahrige in diesen Augenblicken einen inneren Kampf
von unheimlicher Gewalt in sich durchgefochten. Wilhelm von
Tocco schreibt: Thomas sei sogleich danach auf der Schwelle
seines Gemaches niedergestiirzt und erschopft in einen tiefen
Schlaf gefallen; aus diesem Schlaf sei er erwacht mit einem lau-
ten Schrei; er habe aber geschrien, weil ein Engel den Schlafen-
den gegiirtet habe, um ihn so kiinftig unverwundbar zu bewaff-
nen gegen alle Versuchung zur Unreinheit; und diese Giirtung
durch den Engel sei duflerst schmerzhaft gewesen. Dies alles
habe Thomas gegen Ende seines Lebens seinem Freunde und
Sekretér Reginald von Piperno erzihlt.

Es ist uns heutigen Menschen, die wir der Meinung sind, man
brauche, um die Wahrheit zu erkennen, nur seinen Kopf mehr
oder weniger anzustrengen, und die wir den Begriff einer Aske-
se des Erkennens kaum noch fiir sinnvoll halten - es ist uns auch
der sehr innige Zusammenhang aus dem Bewufitsein ge-
schwunden, der das Erkennen der Wahrheit an die Bedingung
der Reinheit kniipft. Thomas sagt, die erstgeborene Tochter der
Unkeuschheit sei die Blindheit des Geistes. Die Wahrheit erken-
nen kann nur, wer nichts fiir sich selber will, wer nicht unsach-
lich ,,interessiert” ist. Ein unreiner, selbstisch entarteter Genuf3-
wille dagegen zerriittet sowohl die Entscheidungskraft wie auch
das innerste Vermogen der Seele, schweigend aufzumerken auf
die Sprache der Wirklichkeit.

Diese Sprache zu vernehmen, das heif3t: die Wahrheit der wirk-
lichen Dinge zu fassen - das ist aber die eigentliche Leidenschaft
des heiligen Thomas. Von diesem Grundzug seines Wesens aus
begreift man seinen erstaunlichen Mut und seine nicht minder
erstaunliche Demut. Wenn Thomas sich etwa gegen die tiberlie-
ferte philosophisch-theologische Lehrrichtung auf die Seite des
Heiden Aristoteles stellte (ein Unternehmen, zu dem grofie
Kiihnheit gehorte!), so nicht, weil er neuerungssiichtig gewesen
ware oder weil er Lust gehabt hitte am Widerstand gegen das
Bestehende, sondern weil sein unbefangener Wahrheitsmut die
Wirklichkeit anerkannte, die ihm im Werke des Aristoteles
vernehmlich wurde. Der gleiche Wahrheitsmut lafit ihn im
Kommentar zum Buche Hiob fragen, ob nicht die freimiitige Rede

4 Uber diesen Zusammenhang ist mehr gesagt in meinem Buche tiber
die temperantia: Zucht und Maf}, Miinchen 81960, 38ff.
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des Hiob mit Gott dem Herrn die Ehrfurcht verletze, und darauf
die fast ungeheuerliche Antwort geben: Die Wahrheit dndert
sich nicht wegen der hohen Wiirde dessen, zu dem sie gespro-
chen wird; wer die Wahrheit sagt, kann nicht besiegt werden,
mit wem er auch streitet>. Wenn Thomas anderseits in seinen
letzten Pariser Jahren, also als ein Mann, auf den das ganze
Abendland hinblickte, es iiber sich gewinnt, bei einer 6ffentli-
chen und feierlichen Disputation iiber einige strittige Punkte
seiner Lehre nach ruhiger Darlegung der Argumente das end-
giiltige Urteil dem Bischof von Paris und den Lehrern der Uni-
versitdt anheimzugeben - ein Vorfall, von dem eben der Gegner
des Thomas in jenem Disput, der hitzige Franziskaner John
Peckham, noch nach vielen Jahren, als er schon Erzbischof von
Canterbury war, mit grofSer Bewunderung spricht -, wenn also
Thomas als berithmter Lehrer etwas so Demiitiges tun kann, so
zeigt sich darin wiederum nicht so sehr irgendeine vage Be-
scheidenheit, sondern der Mut zur Wahrheit, wozu ja auch der
Mut gehort, eine These nicht wichtiger zu nehmen, als ihre
Griinde wiegen. Dieser gelassene Wahrheitsmut, der weder die
Ablehnung fiirchtet noch allzusehr um Zustimmung besorgt ist,
erklart es auch, dafd Thomas auf eine frohliche Weise frei ist von
aller Wichtigtuerei. Er hat sogar ein Gebet verfafdt, worin er Gott
bittet, er moge ihm gewihren: heiter zu sein ohne Leichtfertig-
keit und reif ohne Wichtigtuerei,

Wir haben uns daran gewohnt, eine geistige Auseinanderset-
zung unter dem Bilde eines Florettgefechtes zu verstehen oder
jedenfalls unter dem Bilde eines Kampfes, in dem es Sieger und
Besiegte gibt. Und meistens werden geistige Auseinanderset-
zungen (oder was man so nennt) tatsachlich nach den Gesetzen
eines solchen Kampfes gefiihrt. Thomas hitte es wahrscheinlich
fiir eine unertrégliche Wichtigtuerei gehalten, wenn man von
seinem ,Sieg” iiber Averroes oder Siger von Brabant gesprochen
hitte. Eine geistige Auseinandersetzung ist fiir ihn eine gemein-
same Bemiithung um den Sieg nicht eines der Streitenden, son-
dern der Wahrheit. Und auch dem Irrenden, so sagt er, gebiihre
Dank, weil auch der Irrtum der Verdeutlichung der Wahrheit
dienstbar werden konnes. Darum tut Thomas in seinen Aus-
einandersetzungen mit gegnerischen Meinungen etwas, was
allen Regeln des Kampfes widerstreitet: er fafst den Gegner nicht
bei den schwachen Stellen seiner Position; das wiirde Thomas,

5 Commentaria in Hiob, cap. 13, lect. 2.
6 Commentaria in Metaphysicam Aristotelis, lib. 11, lect. 1.
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der nicht nur dem Namen nach ein Edelmann war, fiir viel zu
billig gehalten haben; sondern er fafit den Gegner gerade bei
seinen stirksten Argumenten. Und er bringt die eigentliche
Kraft dieser Argumente oft genug erst selber an den Tag; er
formuliert die gegnerischen Einwénde héufig so, daf3 sie gerade
durch diese seine eigene Formulierung noch an etwaiger Uber-
zeugungskraft gewinnen. Deshalb benimmt uns das Studium
etwa der Summe wider die Heiden geradezu den Atem, wenn
wir gewahren, wie hier ein kithner Geist den wirklichen Fragen
nicht ausweicht, sondern sich ihnen stellt.

Es ist gewi}, daB8 nichts so schwere Versuchungen zur Uber-
hebung und zum Stolz in sich birgt wie ein tiberlegenes Denken;
aber es ist ohne weiteres glaubwiirdig, was Thomas seinem
Freunde Reginald anvertraut hat: ,Durch die Gnade Gottes hat
mir mein Wissen, mein Lehrstuhl, eine 6ffentliche Disputation
niemals eine Regung des Stolzes verursacht.” So unbefangen von
sich selber Gutes zu sagen vermag nur ein Mensch, dessen Wahr-
heitsliebe hichstens noch von seiner Demut iibertroffen wird.

Man kann nicht iiber das Thema ,, Thomas und die Wahrheit”
reden und davon schweigen, mit welcher Hingabe er ein Lehrer
der Wahrheit gewesen ist. Einen Menschen vom Irrtum zur
Wahrheit fithren: das nennt er die gré3te Wohltat, die einer dem
anderen erweisen konne.” Und nichts kennzeichnet den Lehrer
Thomas so deutlich wie das Gebet und die Hoffnung, es mége
sein Leben nicht linger wiahren als sein Lehren; und wenn er
nicht mehr lehren kénne, dann moége auch das Leben von ihm
genommen werden. Lehren - das ist fiir Thomas etwas anderes
und mehr als eine irgendwie geartete Kundgabe von ,For-
schungsergebnissen”, mehr und anderes als der Bericht eines
Denkers iiber die Resultate seines Arbeitens oder gar tiber die
Wege und Umwege, auf denen er zu diesen Resultaten gelangt
ist. Lehren ist ein Geschehen, das sich begibt zwischen lebendi-
gen Menschen. Der Lehrer blickt nicht auf die Wahrheit der
Dinge allein, er blickt zugleich in das Antlitz lebendiger Men-
schen, die dieser Wahrheit horend innewerden wollen und
sollen. Wahrheitsliebe und Menschenliebe: beides zugleich erst
macht den Lehrer. Es ist kein geringer Teil des Gesamtwerkes,
den Thomas auf die bittende Frage seines Freundes, eines Fiir-
sten oder auch eines unbekannten und unbedeutenden Irgend

7 Commentaria in Dionysii (Pseudo-Areopagitae) De divinis nominibus, cap.
4, lect. 4.
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jemand verfaf8t hat. Einmal wurde er von einem jungen Mitbru-
der aus Venedig, einem , Anfanger” also, um eine Antwort auf
nicht weniger als sechsunddreifliig Einzelfragen gebeten, die
noch nicht einmal eindeutig formuliert waren; und die Antwort
wurde innerhalb von vier Tagen erbeten. Thomas, fiir den si-
cherlich der Hinweis auf ein iibermaf3 wichtigerer Arbeiten alles
eher denn ein blofSer Vorwand gewesen wire, hat nicht nur die
Antworten erteilt, er hat auch noch die Fragen selbst préziser
gefafit; und auflerdem hat er die angegebene Frist innegehalten.
Lehren heifit vor allem anderen: die Kraft haben zu tiber-
schau und Vereinfachung und sich die Miihe machen, aus der
Situation des Anfangenden zu denken. Wie sehr hat Thomas
diese Kunst echter Vereinfachung beherrscht, und wie sehr hat
er sich die Miithe gemacht, von seinen Schiilern her zu denken!
Die beste Kraft und die lingste Zeit seines Lebens hat er ja nicht
auf ein Werk der ,,Forschung” verwandt, sondern auf ein Lehr-
buch fiir den Anfangenden - das allerdings zugleich die Frucht
tiefster Versenkung in die Wahrheit ist. Die Theologische Sum-
me ist ausdrticklich geschrieben ad eruditionem incipientium, zur
Unterweisung der Anfangenden; so heifdt es mehrmals im Vor-
wort. In diesem Vorwort der Theologischen Summe ist auch die
Rede von dem Ekel, den das Allzugewohnte erzeuge, und von
der Verwirrung, in die der Anfangende gestiirzt werde durch
das iibermaf$ unangebrachter Gelehrsamkeit. Von der Lehrweise
des heiligen Thomas anderseits berichten die Zeitgenossen, ge-
rade durch ihre Urspriinglichkeit und Neuheit habe sie die
Aufmerksamkeit der Studenten hingerissen. Und eine grofle
Zahl von ,,scholastischen” Tiifteleien, die bereits im dreizehnten
Jahrhundert traditionell geworden waren, sind, wie Martin
Grabmann sagt, bei Thomas zum erstenmal unter den TIsch
gefallen (dann allerdings von der Spatscholastik wieder hervor-
geholt und in ihrer ganzen Pracht ausgebreitet worden).
Welche Kraft der iiberschau und der Vereinfachung liegt et-
wa schon in der Dreigliederung der Theologischen Summe: ,Im
ersten Teil handeln wir von Gott, im zweiten von der Hinbewe-
gung der geistbegabten Geschopfe auf Gott hin, im dritten von
Christus, der, in seiner Menschheit, fiir uns der Weg ist, auf dem
wir zu Gott gelangen”8. Welche Vereinfachungskraft in einem
Satz wie dem folgenden, der eine ,Sumrne” der christlichen
Lebenslehre in sich begreift: dreierlei Wissen sei dem Menschen
vonnoten zu seinem Heile: die Kenntnis dessen, was er glauben,
die Kenntnis dessen, um was er beten, und die Kenntnis dessen,

8 Summa theologiae 1, 2 prologus.
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was er tun miisse; das erste werde gelehrt im Glaubensbekennt-
nis, das zweite im Gebet des Herrn, das dritte in den Geboten.?

Nicht leicht aber wird man im Werke des heiligen Thomas ein
Kapitel finden, in dem so iiberwiltigend deutlich wiirde, wie
innig sich in diesem groflen Geiste die urspriingliche Kraft einer
in die Tiefe dringenden Wirklichkeitsgewahrung und Wirklich-
keitsaufhellung verbindet mit der genialen Form- und Prége-
kraft des Lehrens - nicht leicht wird man ein Kapitel finden wie
das knapp formulierte elfte Kapitel im vierten Buch der Summe
wider die Heiden, das in einem wahrhaft hinreiffenden Welt-
durchblick den Ordnungsbau der Gesamtwirklichkeit vom Stein
bis zum Engel, ja bis zu Gott selber hin auszusprechen unter-
nimmt. Dort heif3t es folgendermafien:

In den Dingen findet sich, gemdf$ der Verschiedenheit ihrer
Natur, eine verschiedene Weise der Wesensdiuflerung; und ein
Wesen ist um so hoherer Ordnung, je mehr diese Auflerung
seiner selbst in seinem eigenen Inneren sich vollzieht.

[1] Die unbeseelten Kirperdinge stehen von allen Dingen
auf der niedrigsten Stufe. Ihre Auflerungen konnen nicht an-
ders sich vollziehen als durch dufSere Einwirkung des einen
auf das andere ... -

[2] Die niichst hohere Ordnung bilden - im Bereich der be-
seelten Korperdinge - die Pflanzen. Ihre WesensdiufSerung
nimmt schon ihren Anfang von innen her. Der innere Saft der
Pflanze wandelt sich in den Samen, und der Same wiichst, in
die Erde gesenkt, zur neuen Pflanze sich aus. Hier findet sich
die erste Stufe des Lebens. Lebendig sein heif$t nimlich: sich
selbst zum Titigsein bewegen. .. Gleichwohl ist das Leben der
Pflanze noch unvollkommen. Ihre WesensiufSerung nimmt
zwar von innen her ihren Anfang; aber das GedufSerte tritt aus
ihr heraus und ist schliefilich ganz drauflen. Zuerst wird aus
dem Saft des Baumes die Bliite gebildet und dann die Frucht,
die noch mit ihm verbunden und doch schon aufSerhalb der
Rinde ist; wenn die Frucht reif ist, so trennt sie sich ganz vom
Baume, fillt auf die Evde und bringt aus ihrer Keimkraft eine
neue Pflanze hervor. Wenn man genau zusieht, liegt auch der
Anfang dieser WesensdiufSerung aufSerhalb der Pflanze; denn
der innere Saft des Baumes wird durch die Wurzeln aus der
Erde gesogen, aus der die Pflanze ihre Nahrung nimmt.

9 De duobus praeceptis caritatis et decem legis praeceptis.
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[3] Uber der Stufe des pflanzlichen Lebens steht das
tierhafte Leben gemdf§ der Sinnenseele. Seine eigentiimliche
Wesensduflerung nimmt zwar ithren Anfang von aufSen, endet
aber im Inneren; und je weiter sie fortschreitet, desto innerli-
cher wird sie. Das sinnlich erfafite Sein prigt den Sinnen seine
Form ein und dringt von dort her in die Einbildungskraft und
in den Schatz des Gedichtnisses. Aber in allen diesen Wesens-
duferungen liegen Anfang und Ende in verschiedenem Bezirk;
denn ein sinnliches Erkenntnisvermdgen vermag sich nicht
auf sich selbst zu richten. Diese Stufe des Lebens ist also zwar
um so viel héher als das Leben der Pflanze, wie das Titigsein
dieses tierhaften Lebens mehr im Inneren beschlossen bleibt;
aber es ist noch kein vollkommenes Leben, weil Anfang und
Ende auseinanderliegen.

[4] Die hichste und vollkommene Stufe ist das dem geisti-
gen Erkennen gemidfle Leben. Denn der Geist richtet sich auf
sich selbst; er vermag sich selbst zu erkennen. Aber auch im
geistigen Leben sind wieder mehrere Stufen zu unterscheiden.

[4.1] Der menschliche Geist nimmt, obwohl er sich selbst
zu erkennen vermag, doch den Anfang seiner Erkenntnis von
aufSen. Er vermag niamlich nicht zu erkennen ohne sinnliches
Bild.

[4.2] Vollkommener ist das geistige Leben der Engel, deren
erkennender Geist nicht von auflen her zur Selbsterkenntnis
gelangt, sondern sich durch sich selbst erkennt. Dennoch er-
reicht ihr Leben noch nicht die letzte und héchste Stufe, weil
das geistige Abbild ihrer selbst, obwohl es ganz in ihnen ist,
doch nicht eins ist mit ihrem Wesen, denn in den Engeln ist
Erkennen und Sein nicht dasselbe.

[4.3] Die héchste Vollendung des Lebens kommt Gott zu, in
dem Erkennen und Sein sich nicht unterscheiden voneinander.

Man muf diesen grofigefiigten Abschnitt eigentlich im lateini-
schen Wortlaut hdren. Die Sprache des heiligen Thomas besitzt
zwar durchweg nicht, wie die des heiligen Augustinus, die
Schonheit des eigentlichen Kunstwerkes; sie ist schon, wie ein
vollendetes Werkzeug schon ist. Und doch gibt es auch in den
Schriften des heiligen Thomas nicht wenige Kapitel, deren Sitze in
solch rhythmischem Gefélle ihrer conclusio, ihrem abschliefSenden”
Also” zustreben, dad man keinen zutreffenderen Vergleich findet
als die zielklaren letzten Schritte einer Orgelfuge von Johann Seba-
stian Bach. Es wire doch auch seltsam, wenn, wie ein flaches
Humanistenvorurteil gemeint hat, das Geheimnis der Sprache
dem gleichen Manne verschlossen geblieben wire, dem die Chri-
stenheit den Hymnus Adoro te devote, latens Deitas verdankt.
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3. Grundlinien der Weltansicht

Es ist schon die Rede gewesen von den beiden Gegnern, gegen
die Thomas an der Pariser Universitit seine eigene Meinung von
Gott und der Welt zu verteidigen hatte. Es war das erstens die
traditionelle und herrschende, zunéchst philosophische, aber
auch theologische Richtung, die man als Augustinismus zu
bezeichnen pflegt; und zweitens der ,, lateinische Averroismus”.
Von diesen beiden Gegnerschaften her lafst sich die inhaltliche
Eigenart der Lehre des heiligen Thomas vielleicht am ehesten
verdeutlichen.

In dem Streit zwischen Thomas von Aquin und dem mittelalter-
lichen Augustinismus waren zwei der aufschlufsreichsten Streit-
punkte die folgenden: Thomas lehrte, daf8 es nur eine Wesens-
form im Menschen gebe, wiahrend der Augustinismus mehrere
gestaltgebende Prinzipien im Menschen annahm; Thomas sagte,
all unsere Erkenntnis, auch die geistige, auch die Gotteserkennt-
nis, nehme ihren Ausgang und bleibe also auch irgendwie ab-
héngig von der Sinneswahrnehmung?0, wahrend der Augusti-
nismus behauptete, die geistige Erkenntnis sei unabhéngig von
der sinnlichen Wahrnehmung. Das sieht auf den ersten Blick
vielleicht wie irgendeine belanglose Schulstreitigkeit aus. Und
doch handelt es sich fiir Thomas um nichts Geringeres als die-
ses: die sichtbare Schopfungswirklichkeit vor jeglicher Aus-
hohlung und Entleerung und Entwirklichung zu bewahren.
Was ndmlich bedeuten jene beiden Streitsédtze des heiligen
Thomas? Sie bedeuten: Im Menschen gibt es nicht hier die Seele,
die der ,eigentliche” Mensch ist, und dort, als gesonderte Wirk-
lichkeit, den Leib, der das Werkzeug oder gar der Kerker der
Seele ist; sondern: Leib und Seele sind eine unmittelbare Seins-
einheit. und nicht die Seele ist der ,eigentliche” Mensch, son-
dern der eigentliche und wahre Mensch ist eben diese unmittel-
bare Seinseinheit aus Leib und Seele; der Leib gehort mit zum
Wesen des Menschen!!. Und zweitens: Nicht die geistige Seele

10,,So weit vermag unsere natiirliche Erkenntnis sich zu erstrecken, als
sie an der Hand gefiihrt werden kann durch das Sinnféllige.” (Summa
theologiae 112, 12). - ,,Obwohl wir durch die Offenbarung dahin erhoben
werden, etwas zu erkennen, das uns sonst unbekannt wére, so doch nicht
dahin, etwas auf andere Weise zu erkennen denn durch das Sinnfallige.”
Commentaria in librum Boethii De trinitate 6,3.

11, Der Mensch ist offenbar nicht einzig die Seele, sondern das Seinsge-
fiige aus Seele und Leib.” Summa theologiae 175,4.
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ist der letzte Triger der Erkenntnis, sondern der Mensch aus
Leib und Seele; darum ist all unser Erkennen stets ein Abbild
unseres eigenen Wesens; dieses wie jenes ist unauflosbare Ein-
heit von Geistigem und Leiblichem (Sinnlichem).

Diese Sétze meinen mehr, als sie unmittelbar aussagen. In ih-
nen spiegelt sich, wie schon gesagt, die den heiligen Thomas
kennzeichnende Bejahung der natiirlichen Schépfungswirklichkeit
iiberhaupt: Alle geschaffenen Dinge sind, weil sie von Gott ge-
schaffen sind, gut; und sie haben, aus dem gleichen Grunde, ein
echtes, ernst zu nehmendes Eigen-Sein und Eigen-Wirken, das
nicht durch irgendwelche Absolutsetzung des , Geistigen im Men-
schen”, auch nicht des ,Religiésen”, ignoriert und ausgeloscht
werden darf. Und die Schopfungswirklichkeit im Menschen, das
natiirliche Licht seiner Vernunft, seine fiinf Sinne, alle Krifte sei-
nes Wesens haben ihre Stelle und ihre Aufgabe im Gefiige auch
des christlichen Daseins. (Dagegen darf man vom heiligen Augu-
stinus wohl sagen - ohne die Ehrfurcht vor diesem grofien Heili-
gen und groflen Denker zu verletzen -: daf8 sein Werk, wie die
Geschichte der christlichen Lehre zeigt, leichter in die Gefahr
gerdt, im Sinne einer Entwirklichung und Entmichtigung der
sichtbaren Schopfungswirklichkeit gedeutet oder mifideutet zu
werden.) Natiirlich weif$ auch Thomas von Aquin um die Ver-
wundung der Schépfung durch die erste Siinde; er sagtja sogar, je
tiefer der Mensch das Wesen der geschaffenen Dinge erkenne, um
so mehr werde dieses Wissen ihm zu einer Quelle der Trauer -
weil aus jeder geschaffenen Wirklichkeit eine Gefiahrdung des
Heiles hervorbrechen kénnel2, Aber Thomas weif3 auch, daf$ der
gleiche Christus, welcher die Neue Schopfung begriindet hat, auch
das ewige Ur-Bild der ersten Schopfung ist!3.

In seinem Kommentar zum Johannesevangelium?4 heifit es, in der
Heiligen Schrift sei ein dreifacher Begriff von ,Welt” zu finden:
,Welt” als Schopfung Gottes, ,Welt” als in Christus vollendete
Schopfung, , Welt” als gestaltgewordene Verkehrung der Schop-
fungsordnung. Von der” Welt” im letztgenannten Sinne und ein-
zig von ihr gelte das Wort des heiligen Johannes: , Die Welt liegt
imargen”. Es ist gerade das grofie Anliegen des heiligen Thomas:

12 Summa theologiae II-119, 4.

13, Alle Kreatur ist nichts anderes denn eine reale Auspragung und Dar-
stellung dessen, was in der Empfiangnis des Géttlichen Wortes inbegriffen
ist; darum auch ist gesagt, daf3 alles durch das Wort erschaffen sei. Es hat
also einen hohen Sinn, daf$ das Wort sich mit der Kreatur, mit der menschli-
chen Wesenheit (in Christus) vereinigt hat.” (Summacontra Gentiles IV 42).

14 Cap. I, lect. 5.
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daf3 der erste Begriff von” Welt” (, Welt” als Schopfung) nicht in
eins gesetzt und nicht verwechselt werde mit dem dritten (,, Welt”
als gestaltgewordene Verkehrung der Schopfungsordnung); die
Welt als Schopfung liegt nicht im argen.

Die Bejahung und Anerkennung der Schopfungswirklichkeit
in allen ihren Bereichen und diese Bejahung als gem:ifle Wesens-
haltung gerade des Christen: das ist der gemeinsame Nenner all
jener einzelnen Thesen. Von hier aus ist zu verstehen der Streit-
satz von der Einzigkeit der Wesensform im Menschen; von hier
aus begriindet sich die Lehre des heiligen Thomas von der ech-
ten Eigenbedeutung der natiirlichen Vernunft und der Philoso-
phie gegeniiber dem tibernatiirlichen Glauben und der Theolo-
gie; von dieser Bejahung der ganzen Schopfung aus begreift
man auch etwa die Unbefangenheit, mit der in der Theologischen
Summe die Rede sein kann von Schlafen und Baden als einem
Heilmittel wider die Traurigkeit der Seele?5.

Eine der treffendsten Bemerkungen, die Chesterton in seinem
Buche tiber Thomas von Aquin gemacht hat, besagt: wenn man
in der Art des Karmeliterordens, in dem es einen Johannes
,vorn Kreuz” gibt und eine Theresia , vorn Kinde jesu”, auch fiir
Thomas einen Beinamen wihlen sollte, so gibe es keinen, der
ihm eher zukédme als der Name , Thomas von Gott dem Schop-
fer”, Thomas a Creatore.

Nur wenn man die auf den Schopfergott und seine Schop-
fung gerichtete Absicht des heiligen Thomas erkannt hat, ver-
mag man richtig zu urteilen iiber seinen ,, Aristotelismus”. Ari-
stoteles ist fiir Thomas - soweit dieser ihm folgt! - nicht mehr
und nicht weniger denn ein klarer Spiegel der natiirlichen
Schopfungswirklichkeit; ein grofier und reicher Geist, in den
sich, wie Thomas in anderem Zusammenhang sagt, der ordo des
natiirlichen Universums eingezeichnet hat'¢. Thomas hat dem
Werke des Aristoteles mit groflerer Selbstandigkeit und Freiheit
gegeniibergestanden, als irgendeine Schule sonst dem Werke
ihres Meisters gegeniiberzustehen pflegt - die der , Thomisten”
nicht ausgenommen.

Es ist auch nicht richtig, von einer Hellenisierung, einer”
Vergriechung” des Christentums in der Lehre des heiligen
Thomas zu reden. Als die Reformatoren des sechzehnten Jahr-
hunderts den Versuch unternahmen, die christliche Theologie

15 -1 38,5.
16 Quaestiones disputatae de veritate 2,2.
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zu sdubern von jener vermeintlichen scholastischen Hellenisie-
rung, da zeigte es sich bald (und es zeigt sich noch heute in der
eigentlich reformatorischen Theologie etwa Karl Barths), dafi es
die Schopfungswirklichkeit selbst ist, die man aus dem christli-
chen Bewufitsein auszumerzen unternahm. - Nebenbei bemerkt:
Es ist eine ungeschichtliche Legende, Luther habe auf dem Markt-
platz von Wittenberg zugleich mit der pépstlichen Bulle auch die
Summa theologiae des heiligen Thomas verbrannt. Indes enthilt die
wirkliche Geschichte eine gewif3 nicht schlechtere Pointe: ein vor
einigen Jahrzehnten aufgefundener Bericht!” iiber jenes Autodafe
besagt, es habe zwar durchaus die Absicht bestanden, die Summa
theologica mitzuverbrennen; doch sei niemand zu finden gewe-
sen, der sie dafiir habe hergeben mogen.

Die Bejahung der Schopfungswirklichkeit in der Theologie
des heiligen Thomas, weit davon entfernt, eine Verweltlichung
des Christlichen zu sein und zu bedeuten, entspringt vielmehr
just aus der Tiefe des Christlichen, namlich aus der Ehrfurcht
vor der Wirklichkeit der Menschwerdung Gottes. Der Evangelist
Johannes habe, so sagt Thomas!$, geradezu von der Fleischwer-
dung des Wortes gesprochen, damit so die manichiische Auf-
fassung ausgeschlossen werde, als sei der Leib vom Bosen.

Diese also ganz und gar religiése und theologische Wurzel ist es,
wodurch sich die Weltoffenheit des heiligen Themas tief un-
terscheidet von der wirklichen Verweltlichung des Denkens, die
seinen zweiten und gefahrlicheren Gegner auszeichnet, den ,la-
teinischen Averroismus”, Es kommt hier nicht darauf an, die ein-
zelnen zur Debatte stehenden Sonderlehren (von der numerischen
Einzigkeit des Intellekts in allen Menschen, von der Ewigkeit der
Welt, von der Leugnung der Willensfreiheit) darzulegen. Das
Entscheidende ist, dafs der Averroismus den Zusammenhang
zwischen Glauben und Wissen, zwischen Theologie und Philoso-
phie radikal durchschnitt: daB er die vollige Unabhéngigkeit des
philosophischen Denkens gegeniiber dem Glauben und der Theo-
logie vertrat; und daf3 er dieses abgetrennte philosophische Den-
ken mafllos iiberwertete und iiberschitztel?, indem er in ihm echte

17 M. Perlbach, J. Luther, Ein neuer Bericht iiber Luthers Verbrennung der
Bannbulle (= Sitzungsberichte der Preuflischen Akademie der Wissen-
schaften), Berlin 1907 -

18 Commentaria in Evangelium S. loannis, cap. I, lect. 7.

19 Unter den vom Bischof von Paris im Jahre 1277 verurteilten averroisti-
schen Sitzen war auch der folgende: , Es gibt keinen hoheren Stand, als
ledig zu sein (vacare) fiir die Philosophie... Es lautet wie eine Antwort,
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und letzte Weisheit zu finden erwartete, das heifdt, eine dem
menschlichen Geiste Gentige tuende Antwort auf die Frage nach
dem Sinn von Welt und Leben (wihrend Thomas sagt: der Christ
konne keine Weisheit suchen und finden aufSer in Christus2?; und:
eine einzige Gnade Gottes iiberrage an Seinswert das ganze natiir-
liche Universum??).

Man sieht, daf$ der ,lateinische Averroisrnus” in dieser ent-
schiedenen Verweltlichung des Denkens durchaus der geistige
Vorfahr der Renaissance ist und also der neuzeitliehen Philoso-
phie und Wissenschaft tiberhaupt.

Diese Familiendhnlichkeit erstreckt sich, was nur selten be-
achtet wird, noch auf einen anderen Wesenszug. Im lateinischen
Averroismus erhebt wohl zum erstenmal die rein historische
oder vielmehr historistische Auffassung von Philosophie ihr
Haupt: daf$ also der vornehmliche Gegenstand der Philosophie
ihre eigene Geschichte sei. Fiir Siger von Brabant, den Fiihrer
der Averroisten an der Universitit Paris, heifdt Philosophieren so
viel wie die Erforschung der geschichtlich verwirklichten Sy-
steme der Philosophie, ohne Riicksicht darauf, ob sie wahr sind
oder falsch?2. Hier zum erstenmal also verkorpert sich jener
neuzeitliche Typ des Philosophen, der statt von seinem eigentli-
chen Thema, der Wirklichkeit, von etwas ganz anderem redet:
nédmlich von den Philosophien. Thomas hat damals dem Siger
von Brabant den herrlichen und erfrischenden Satz entgegenge-
rufen (einen Satz, den man als Vorspruch iiber alle deutschen
Thomas—Ubersetzungen schreiben sollte, um so von vornherein
der Gefahr zu wehren, den ,allgemeinen Lehrer” der Kirche
selber blo8 , historisch” zu nehmen): ,Das Studium der Philoso-
phie hat nicht den Sinn, zu erfahren, was andere gedacht haben,
sondern zu erfahren, wie die Wahrheit der Dinge sich verhalt“23.

Trotz dieser klaren Gegnerschaft und trotz der abgrundtie-
fen Unterschiede zwischen Thomas und dem Averroismus ge-
hort es, wie es scheint, mit zum Schicksal des ersteren, mit sei-
nem verweltlichten Widerpart verwechselt zu werden. So ge-
schah es zum Beispiel, daf8 drei Jahre nach dem Tode des heili-

wenn Thomas in der Summe wider die Heiden (111 130) sagt: , Die hochste
Vollendung des menschlichen Lebens liegt darin, daf8 der Geist des Men-
schen ledig sei (vacet) fiir Gott.”

20 Commentaria in Epistolam S. Pauli Apostoli ad Colossenses, cap. 2, lect. L.

2 Summa theologiae 1-11113,9 ad 2.

2 Siger de Brabantia, Quaestiones de anima intellectiva 7.

2 Commentaria in Aristotelis De caelo et mundo 122.
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gen Thomas mehrere mifiverstandene Sitze aus seinen Schriften
durch den Bischof von Paris verurteilt wurden, und zwar waren
diese Sitze aufgezihlt zugleich mit den Irrtiimern des Aver-
roismus.

Inzwischen ist Thomas von der Kirche heiliggesprochen wor-
den. Ja, in ihm ist, so sagt Martin Grabmann, zum erstenmal ein
Mann kanonisiert worden, der als Theologe und Lehrer heilig
geworden ist. Thomas ist iiberdies feierlich zum Lehrer der Kir-
che, ja zum , allgemeinen Lehrer” der Kirche erklért worden. Pius
der Elfte sagt von ihm, die Kirche bezeuge auf jegliche Weise, dafs
sie seine Lehre zu der ihrigen gemacht habe.24 Der Vorwurf aber,
der dem heiligen Thomas in seiner Lehre eine fast heidnische
Weltlichkeit zur Last legen mochte, ist nicht verstummt seit den
Tagen, da Wilhelm von Saint Amour gegen Albert und seinen gro-
Ben Schiiler schrieb: , Géttliche Weisheit mafien sie sich an, wie-
wohl sie sich doch auf das Weltliche besser verstehen” - worauf
Thomas geantwortet hat mit den Worten:

Offenkundig falsch ist die Meinung derer, die sagen, im Hin-
blick auf die Wahrheit des Glaubens sei es villig gleichgiiltig,
was einer tiber die Schipfung denke, wenn er nur von Gott die
rechte Meinung habe - denn ein Irrtum tiber die Schépfung
wirkt sich aus in einem falschen Wissen von Gott?5.

2 So in der Thomas-Enzyklika Studiorum ducem vom 29. Juni 1923. Eine
deutsch-lateinische Ausgabe erschien im gleichen Jahr im Verlag Herder
(Freiburgi. Br.). Dort finden sich u. a. noch folgende Sitze: , Allen sei die
Weisung des Kirchlichen Gesetzbuches heilig: ,Die Professoren sollen die
philosophischen und theologischen Studien und den Unterricht in diesen
Fachern durchaus nach der Methode, der Lehre und den Grundsitzen
des doctor angelicus gestalten und diese heilig halten.” Und an diese Regel
sollen sich alle in solcher Art halten, daf$ ein jeder persénlich ihn seinen
Lehrmeister nennen kann.” ,, Kann etwas deutlicher die hohe Meinung
der Kirche tiber diesen Lehrer zum Ausdruck bringen, als daf} die Viter
des Trierer Konzils bestimmten, daf bei ihren Beratungen im ganzen nur
zwei Werke, namlich die Heilige Schrift und die Theologische Summe
ehrfurchtsvoll 6ffentlich auf dem Altar vor Augen gestellt wiirden!” - Vor
einer pedantischen und unfruchtbaren Kanonisierung des heiligen Tho-
mas, die seinem Geiste ganz und gar entgegen sein wiirde, warnen an-
derseits diese Sitze: , Die Einzelnen sollen gegenseitig voneinander nicht
mehr verlangen, als was die Kirche, die Lehrmeisterin und Mutter aller,
von allen fordert. In solchen Fragen, in denen bei angesehenen katholi-
schen Autoren verschiedene Schulmeinungen gleichberechtigt gegenei-
nanderstehen, soll niemand daran gehindert werden, die Ansicht zu
vertreten, die ihm mehr Wahrheit zu enthalten scheint.”

25 Summa contra Gentiles 11 3.
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Eine besonders charakteristische Formulierung jenes Vorwurfs
lautet etwa folgendermafien: das Vertrauen des heiligen Tho-
mas in die natiirliche Vernunft gehe doch ein wenig iiber das
christliche Maf hinaus; seine Philosophie und Theologie sei
allzu rational, ja geradezu rationalistisch?; sie neige zu sehr
dazu, fiir alle Fragen eine ohne Rest aufgehende und gar zu
glatte Erklarung und , Losung” bereit zu haben; in dem harten
Tageslicht ihrer Syllogismen entgehe dem menschlichen Geiste
das dunkle Leuchten der Mysterien unseres Glaubens; in der
Lehre des Thomas trete der Geheimnischarakter der iiberna-
tiirlichen Wahrheiten fast ganz zuriick gegeniiber ihrer ver-
meintlich beweisbaren Verniinftigkeit - und so weiter.

Es ist nun unbestreitbar richtig, daf8 eine grofie Zahl von
,neuscholastischen” und ,,thomistischen” Darstellungen ,nach
der Lehre des heiligen Thomas” solchen Einwadnden wirkli-
chen Anlaf} und scheinbare Berechtigung geben. Ebenso unbe-
streitbar richtig aber ist, daff Thomas selbst so weit geht in der
Anerkennung des Geheimnisses, sowohl in Gott wie in der
Schopfung, dafi es uns heutigen Christen, denen man nur
selten von der Unbegreiflichkeit Gottes zu sprechen pflegt,
geradezu angst werden muf3, wenn wir unser tiefes Nichtwis-
sen so unerschrocken und deutlich beim Namen genannt fin-
den wie etwa in der Theologischen Summe, deren Gotteslehre
mit dem Satze beginnt: , Weil wir nicht vermogen von Gott zu
wissen, was er sei, sondern nur, was er nicht sei: darum kon-
nen wir nicht betrachten, wie Gott sei, sondern vielmehr nur,
wie er nicht sei”?”. Auch den Anfangenden also hat Thomas
diesen Urgedanken ,negativer” Theologie nicht vorenthalten
wollen. Und noch einige andere Sitze aus seinem Werke sol-
len hier angefiihrt werden; sie stehen fiir viele:

Darum heift es von uns, wir erkinnten am Ende unseres
Erkennens Gott als den Unbekannten, weil der Geist dann
am vollkommensten befunden wird in der Erkenntnis, wenn
ihm deutlich wird, dafs seine (Gottes) Wesenheit iiber alles
hinausliegt, was er fassen kann?2s.

26 Vgl. das tiber des heiligen Thomas Vernunftbegriff Gesagte in J. Pie-
per, Zucht und Mafs, 30£f.

271, 3 prologus.

28 Commentaria in librum Boethii De trinitate 1,2 ad 1.
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Einzig dann erkennen wir Gott in Wahrheit, wenn wir glau-
ben, dafs er iiber alles hinausliegt, was Menschen tiber Gott
zu denken vermégen2s.

Und endlich:

Hoc est ultimum cognitionis humanae de Deo: quod sci-
at se Deum nescire - Dies ist das Auflerste menschlichen
Gotterkennens: zu wissen, daf$ wir Gott nicht wissen.

Das unter Thomisten hiufig ausgesprochene Wort, Thomas habe
die Logik ebensowenig gefiirchtet wie das Geheimnis, spricht
einen gewichtigen Sachverhalt aus. Wer die kiihle Helligkeit der
Logik fiirchtet, der wird im Bereich des Erkennens schwerlich
bis zu dem Bezirk des wirklichen Geheimnisses vordringen; wer
seine Vernunft nicht gebraucht, der wird auch nicht an die
Grenze gelangen, jenseits welcher sie wirklich versagt. Im Wer-
ke des heiligen Thomas miinden alle Wege des geschopflichen
Erkennens in das Geheimnis. Aber diese Wege werden zu Ende
gegangen eben bis an die Grenze des Geheimnisses. Und wer
diese Wege bis zu diesem Ende mitgeht, der erfihrt das Ge-
heimnis nur als eine um so dunklere und um so wirklichere
Wirklichkeit.

4. Am Ende: Schweigen

Das letzte Wort des heiligen Thomas ist keine Aussage, sondern
ein Verstummen. Nicht der Tod ist es, der ihm die Feder aus der
Hand nimmt; die iiberfiille des Lebens im Geheimnis Gottes
schlief tihm den Mund. Er schweigt nicht, weil er nichts mehr zu
sagen wiiSte; sondern er schweigt, weil seinem Auge ein Blick ge-
stattet wurde in die Unsagbarkeit jenes Geheimnisses, das durch
kein menschliches Denken und Sagen mehr erreicht wird.

In den Akten des Heiligsprechungsprozesses ist zu lesen: Als
Thomas am Nikolaustage des Jahres I 273 von der heiligen Mes-
se zu seiner Arbeit zuriickkehrte, war er seltsam veridndert. Er
schwieg beharrlich; er schrieb nicht; er diktierte nicht. Die Sum-
ma theologica, an der er arbeitete, legte er beiseite; mitten im
Traktat tiber das Bufisakrament brach er ab. Reginald, der
Freund, fragt ihn bestiirzt: ,Vater, wie mogt Ihr ein so grofies
Werk abbrechen?” Thomas hat nur die Antwort: ,Ich kann

2 Summa contra Gentiles 1 5.
30 Quaestiones disputatae de potentia Dei 7,5 ad 14.
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nicht”. Reginald von Piperno glaubt im Ernst, sein Meister und
Freund koénne geisteskrank geworden sein durch das Allzuviel
der Arbeiten. Nach ldngerer Zeit fragt und drangt er noch ein-
mal. Thomas gibt zur Antwort: ,Reginald, ich kann nicht. Alles,
was ich geschrieben habe, kommt mir vor wie Spreu”. Reginald
ist nach dieser Auskunft wie betdubt. Einige Zeit darauf besucht
Thomas, wie schon oft, seine jiingere Schwester, die Grafin von
San Severino bei Salerno; es ist wohl dieselbe Schwester, der
Thomas sein Entkommen aus der Burg San Giovanni verdankt;
das ist nun fast dreiffig Jahre her. Die Schwester wendet sich
bald nach der Ankunft an den mitgereisten Gefdhrten Reginald
mit der erschreckten Frage, was denn geschehen sei; ihr Bruder
sei wie erstarrt und habe kaum ein Wort mit ihr gesprochen. Da
geht Reginald noch einmal zu Thomas: er moge ihm doch sagen,
warum er aufgehort habe zu schreiben und was ihn so tief habe
verstoren konnen. Thomas antwortet lange Zeit gar nichts. Dann
wiederholt er:

Alles, was ich geschrieben habe, erscheint mir wie Spreu, ver-
glichen mit dem, was ich geschaut habe und was mir offenbart
worden ist.

Einen ganzen Winter lang dauert dieses Schweigen. Der grofie
Lehrer des Abendlandes ist stumm geworden. Was ihn selbst
wie ein tiefes Gliick, ja fast wie der Anfang des Ewigen Lebens
durchdrungen haben mag, das muf§ die Menschen seiner Um-
gebung mit dem Schauer des Unheimlichen angeriihrt haben.

Am Ende dieser ganz in die eigene Tiefe gelebten Zeit begibt
sich Thomas auf die Reise zum Allgemeinen Konzil nach Lyon.
Sein Blick ist noch immer ganz nach innen gerichtet. In den
Prozefiakten der Heiligsprechung ist ein Gesprach tiberliefert,
das auf dieser Reise zwischen Thomas und Reginald von Piper-
no gefithrt worden ist; es scheint aus einem langen Schweigen
aufgestiegen und sogleich wieder in ein langes Schweigen zu-
riickgesunken zu sein. In dieser knappen Wechselrede zeigt sich
deutlich, wie sehr die beiden Freunde schon in zwei verschiede-
nen Welten leben. Reginald, ermunternd: ,Nun ziehet Thr zum
Konzil, und dort wird vieles Gute geschehen! Fiir die ganze
Kirche, fiir unseren Orden, fiir das Koénigreich Sizilien”. Tho-
mas: ,Ja, gebe Gott, dal dort Gutes geschehe”.

Das Gebet des heiligen Thomas, dafs dem Ende des Lehrens
bald auch das Ende des Lebens folgen moge, sollte nicht ohne
Erhorung bleiben. Auf dem Wege nach Lyon fand auch das
Leben sein Ende.

Auf den Spuren des Thomas von Aquin in Kéln  “®.%=

www.thomas-von-aquin.de /@



26 Josef Pieper

Der Geist des Sterbenden hat jedoch noch einmal die Sprache
wiedergefunden: zu einer den Ménchen von Fossanuova dar-
gebrachten Erlduterung des Hohen Liedes der Heiligen Schrift.
Das letzte Wort des heiligen Thomas gilt also jenem mystischen
Buch der brautlichen Gottesliebe, von dem die Viter der Kirche
sagen, der Sinn seiner Bildersprache sei: dafl Gott alle unsere
Moglichkeiten, ihn zu besitzen, schlechthin iiberrage; daf all
unsere Erkenntnis nur der Anlafl neuen Fragens sein kénne und
jedes Finden nur der Aufbruch zu neuem Suchen.

Anhang:
Hinweis auf Biicher iiber Thomas von Aquin

Als die beste, allererste Einfiihrung in den Geist des heiligen
Thomas erscheint mir - trotz einiger Vorbehalte, die das gele-
gentlich allzu Journalistische betreffen - das Buch von G. K.
Chesterton, das in der Herder-Biicherei in deutscher Ubertra-
gung erschien: Der stumme Ochse. Uber Thomas von Aquin. Es ist
das Buch eines Liebenden, und seine Frucht ist, den Leser dahin
zu bringen, daf} auch er nicht anders kann, als den heiligen
Thomas zu lieben. Diese Frucht ist den meisten , ernsthafteren”
Biichern tiber Thomas nicht gegeben.

Eine bereits anspruchsvollere Einfiihrung ist das 1949 schon
in achter Auflage erschienene kleine Buch des Altmeisters der
deutschen Scholastikforschung, Martin Grabmann: Thomas von
Aquin. Eine Einfiihrung in seine Personlichkeit und Gedankenwelt
(Kosel-Verlag, Miinchen). Dieses schlichte und dichte Buch hat
das ganz besondere Gewicht, das erreicht zu werden pflegt,
wann immer ein Gelehrter, der den Stoff bis in die letzten Ein-
zelheiten kennt und groflenteils selber erstmals erarbeitet hat,
eine knappe Zusammenfassung schreibt.

Aus den letzten Jahren ist die glanzend geschriebene , Ein-
fithrung” von M. D. Chenu zu nennen, deutsch unter dem Titel
Das Werk des heiligen Thomas von Aquin erschienen (Verlag Kerle,
Heidelberg 1960). Es gibt gegenwdrtig keine bessere, zugleich
historische und systematische Einfiihrung in Thomas.

Das von Robert Grosche in deutscher Sprache herausgegebene
umfangreiche Buch von A. D. Sertillanges, Der heilige Thomas von
Aquin (Hegner Verlag, K6ln 1954), ist das Werk eines Lehrers der
Philosophie, und zwar eines Scholastikers und eines Ordensge-
nossen des heiligen Thomas. Der Akzent liegt durchaus auf der
systematischen , Darstellung der Sétze, die die eigene Philosophie
des heiligen Thomas bilden”. Die Klarheit und Bestimmtheit der
»Schule” verbindet sich in diesem Buch mit der Aufgeschlossen-
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heit des eigenstindigen Philosophen, der weif3, dafi es darauf an-
kommt, Thomas zwar ,in seiner eigenen Wesenheit, aber auf
unsere Kosten” dem Gang des menschlichen Denkens wieder als
eine wirkende und lebendige Gestalt einzufiigen.

Ein umfangreiches und bemerkenswertes Werk ist auch das
Buch von Hans Meyer: Thomas von Aquin. Sein System und seine
geistesgeschichtliche Stellung (2. Auflage, Paderborn 1961). Es
handelt sich um ein , historisch-systematisches Werk”; doch ,, die
Sachproblematik steht im Vordergrund”. So wird einerseits die
Gefahr vermieden, etwa nur den Erbgang der gedanklichen
,Materialien” zu verfolgen und dariiber die schopferisch for-
mende Systemkraft des heiligen Thomas aus dem Auge zu ver-
lieren. Und anderseits zwingt die echt geschichtliche, niemals
historistische Sehweise des Verfassers dazu, jegliche sterile Ka-
nonisierung just als etwas , Unthomististisches” zu erkennen.

Freilich kann in bezug auf die bei den letztgenannten Werke
ein Vorbehalt nicht unterdriickt werden: es scheint mir, gerade
im Falle des heiligen Thomas von Aquin, nicht tunlich, ja, fast
unmoglich, aus dem Gesamtwerk das ,rein Philosophische”
herauslésen und gesondert behandeln zu wollen.

*hk

Anmerkung zu den Fuf$noten: Wenngleich der Sinn der vorliegenden
Arbeit nicht im Historischen liegt, so bedarf es anderseits keines Wor-
tes, daf3 die darin gezeichneten Umrisse der Gestalt des heiligen Tho-
mas Anspruch auf erweisbare geschichtliche Wahrheit machen, und
das sowohl fiir die Einzelheiten wie fiir die Ausrichtung des Ganzen.
Es hitte jedoch wenig Sinn, dieser kurzen und hinfiihrenden Darstel-
lung einen Apparat von Zitat und Beleg beizugeben. Der Kundige
wird leicht bemerken, wie sehr der Verfasser, vor allem soweit das
eigentlich Tatsichliche in Frage steht, den Forschungen von Chenu,
Denifle, Ehrle, Gilson, Grabrnann, Mandonnet, Seppelt, van Steen-
berghen u. a. verpflichtet ist. - Ich verweise ferner auf die , ausfiihrli-
chere Auskunft”, die mein Buch Hinfiihrung zu Thomas von Aquin
(Kosel-Verlag, Miinchen, 2.Auflage, 1963) enthiilt.
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